Desde ahora todas las
generaciones me lamardn
«bienaventurada». Estas
palabras de la Madre de
Jesiis, que Lucas (1,48) nos
ha transmitido, constituyen
a la vez profecia y tarea
para la lglesia de todos

los tiempos. Esta frase,

CONFERENCIA EN EL SEMINARIO PONTIFICIO

«Tt eres la Llena de Gracia»
—FELEMENTOS PARA UNA DEVOCION MARIANA—

Desde ahora todas las generaciones me llamaran «bienaventurada». Estas pa-
labras de la Madre de Jesis, que Lucas (1,48) nos ha transmitido, constituyen a la
vez profecia y tarea para la Iglesia de todos los tiempos. Esta frase del Magnificat,
entresacada de la inspirada alabanza de Maria al Dios vivo, es uno de los fundamen-
tos esenciales de la devocidn cristiana a Maria. La Iglesia, cuando ha comenzado a
ensalzar a Maria, no ha inventado nada nuevo; no ha descendido de las alturas de
la adoracion del tinico Dios a la alabanza de un ser humano. Mas bien cumple alli
la tarea que le corresponde y que le ha sido encomendada desde el principio.

Cuando Lucas escribié este texto ya estaba viviendo la segunda
generacion cristiana, en la que a la «generacion» de los judios
se habia agregado la de los paganos que se habian incorporado
a la Iglesia de Jesucristo. Asi, entonces, la expresion «todas las
generaciones» comenzaba a llenarse de realidad historica. El
evangelista ciertamente no habria transmitido la profecia de Maria
si la hubiera considerado indiferente o superada. En efecto, en
su evangelio quiso establecer «con atencion» lo que «los testigos
oculares y los servidores de la Palabra desde el principio» (1,1-3)
habian transmitido, para dar de esta manera indicaciones seguras
a la fe del pueblo cristiano que estaba haciendo su entrada en la

entresacadadela ..
historia.

inspirada alabanza de
5 i La profecia de Maria pertenecia a los elementos que él habia halla-
Maria al Dios vivo, es GF ) : ,
do «con atencién» y que consideraba suficientemente importantes
uno de los fundamentos

esenciales de la devocion
cristiana a Maria.
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para ser transmitidos como parte del evangelio. Esto presupone
que aquella expresién no se habia quedado sin tener unecoen la
vida de la comunidad. Efectivamente los dos primeros capitulos
del evangelio de Lucas dejan entrever un ambiente de tradicion,
en el que se mantenia vivo el recuerdo de Maria y en el que la Madre del Sefior era
amada y alabada,

Estos capitulos también presuponen que el grito, un poco ingenuo, de aquella mujer
desconocida: «Feliz el vientre que te llevé» (11,27), no se habia apagado, sino que
habia encontrado una configuracién mayormente pura y vilida en la mds profunda
comprension que le dio Jesus.

*  Conferencia en ¢ Seminario Pontificio de Santiago of 8 de julio
1 €. F. MUSSNER, in; EE Eis, E. Grisser (Ha.), Sesus and Paulus, Festschrilt fr HG Kummel (Gittingen 19735) 253-255,
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«5i la Iglesia no alaba a Marta, descuida algo que pertenece a su misidn, 51 decae en ella la veneraciin a
Maria, se aleja de la palabra biblica y. entonces, lampoce honra a Dies como convienes,

embargo esta indicacidén es demasiado genérica. Para alabar a Maria como conviene
y asi también honrar a Dios de un modo justo, tenemos que ponernos a escuchar
todo lo que nos dicen las Escrituras y la Tradicion sobre la Madre del Sefior y me-
ditarlo en nuestro corazén.

La riqueza de la doctrina mariana ha llegado a ser casi ilimitada, gracias a la alabanza
de «todas las generaciones». En esta breve meditacion sdlo quisiera ofrecer una ayuda
para una renovada reflexion sobre algunas de las palabras mads significativas que San
Lucas nos ha puesto en las manos en el inagotable texto del relato de la infancia.

1. Maria, la Hija de Sion, Madre de los creyentes

Comencemos con el saludo del dngel a Marfa. 5i profundizamos en la teologia lucana,
alli se encuentra, como en embrién, la Mariologia que Dios nos ha querido transmitir
a través de su mensajero, el arcingel Gabriel. Ese saludo, traducido literalmente,






El saludo del dngel =instrumento de comunicacién de la mariologfa, no ideado porel
hombre- nos ha conducido a sus fundamentos teoldgicos. Maria se identifica con la
Hija de Sién, con el Pueblo de Dios en su dimension esponsal. Todo lo que la Biblia
dice acerca de la «Ecclesia» vale también para Marfa, y viceversa: lo que la Iglesia
es y debe ser lo llega a conocer concretamente mirdndola a ella. En efecto, Maria
es su espejo, la perfecta medida de su ser, porque estd plasmada plenamente a la
medida de Cristo y de Dios y «totalmente habitada» por El. Y, para cudl otra cosa
deberia existir la Iglesia si no es para ser la habitacién de Dios en el mundo? Dios
no actia con realidades abstractas. El es persona y la Iglesia también.
MNosotros, y cada uno en particular, cuando mads llegamos a ser persona —perso-
na en el sentido de hacernos morada de Dios, es decir, Hija de

Con este saludo comienza  Sion- tanto mas nos hacemos uno, y tanto mds somos Iglesia, y
propiamente ¢l Evangelio  asi ésta es mas ella misma.

y su primera palabra es  La identificacion tipoldgica entre Marfa y Sidén conduce de esta

«Alegrias, es decir la nueva ~ manera a una mayor profundidad. Esta forma de unién entre el

alegria que se origina  Antiguoy el Nuevo Testamento es mucho mads que una interesante
en Dios y que irrumpe ~ composicion histérica, pues a través de ella el Evangelista conecta

en medio de la antigyug ~ promesa y cumplimiento, reentendiendo la antigua alianza a la
vy perdurable tristeza del  luz del acontecimiento de Cristo. Maria es Sién en persona, lo cual

mundp. Maria, por lo  significa que ella vive todo lo que se entiende por «5ién». Ella no

tanto, no es saludada de  constituye una individualidad cerrada, que dependa dnicamente

cualguier modo, pues  de la originalidad del propio yo; no quiere ser solamente un ser

el hecho de que Dios la humano que defienda y proteja su yo. No mira la vida como si
salude personalmente, vy €sta fuera simplemente una cantidad de cosas, de las cuales se
en ella al expectante [srael  quiere tener cuanto sea posible de manera egoista. Mds bien, por
v a la humanidad entera, €l contrario, Maria vive de tal modo que resulta permeable, «ha-
es una invitacion a la mds ~ bitables por Dios; su vida es llevada en tal forma que se convierte
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profunda alegrfa, ~ enunlugar destinado a Dios. Ella vive en la dimensidén comiin de
la historia sagrada, de tal manera que quien nos mira en ella no
es el yo estrecho y angosto de un individuo aislado, sino el total
y verdadero Israel. La «identificacién tipolégica» es una realidad espiritual, una
existencia vivida a partir del espiritu de la Sagrada Escritura; es radicarse en la fe
de los padres vy, al mismo tiempo, proyectarse hacia la altura y la amplitud de las
promesas venideras. Asi se comprende entonces por qué la Biblia compara muchas
veces al justo con un drbol cuyas raices se bafian en las aguas vivas de lo eterno y
cuya copa recoge y transforma la luz del cielo.
Volvamos una vez mas al saludo del dngel. Maria viene llamada «la llena de Gracia».
El vocablo griego para designar Gracia (charis) tiene la misma raiz de la palabra
alegria: alegrarse (chara, chairein)* Aqui se vuelve a manifestar de otro modo la
misma correlacién, que hemos encontrado a partir del parangén con el Antiguo
Testamento. La alegria viene de la Gracia. Quien estd en Gracia puede gozar de una
alegria profunda y durable; y viceversa, la Gracia es la alegria.

4 O, WL DONZELMANR, enc (HWNT [ 3863-366



{Qué es la Gracia? Esta pregunta surge ante el texto que estamos comentando. En
nuestra reflexion religiosa hemos cosificado quizds un poco mds de la cuenta este
concepto, considerando la Gracia simplemente como algo sobrenatural que llevamos
enel alma. Y como no advertimos gran cosa de ella o incluso nada, poco a poco se nos
vuelve insignificante, una palabra vacia del extrafio léxico cristiano, que no parece
tener ya relacién alguna con la realidad de nuestra vida diaria. Pero en realidad el
concepto Gracia es relacional: no expresa tanto una propiedad de un sujeto, sino
mas bien una relacién del yo y del ti, de Dios y del hombre. «Llena eres de Gracia»
podemos traducirlo de la siguiente manera: Llena eres del Espiritu Santo. Estds en

relacion vital con Dios.

Pedro Lombardo, que dio origen al Manual de teologia que se
utilizd comiinmente en la Edad Media durante cerca de trescien-
tos afios, formuld la tesis segin la cual la Gracia y el amor son
la misma cosa, siendo el amor «el Espiritu Santo», La Gracia, en
su sentido propio y mds profundo, no es algo que viene de Dios,
sino que es Dios mismo.” La Redencién significa que Dios, en su
obrar propiamente divino con nosotros, no nos da algo que sea
Menos que El. En efecto, el don de Dios es Dios mismo. El, que
como Espiritu Santo, es comunién con nosotros.

«Llena eres de Gracia» significa también que Maria es un ser huma-
no totalmente comunicado, que se ha abierto completamente, que
se ha entregado audazmente y sin limites en las manos de Dios, sin
temor por su propia suerte. Significa que Maria vive plenamente a
partir de su relacién con Dios y que se basa en ésta. Que es un ser
humano en escucha y oracién, cuyos sentidos y cuya alma estdn
atentos a las maltiples y delicadas llamadas del Dios vivo. Que es
una persona que reza, totalmente proyectada hacia Dios y por eso
mismo que ama con la amplitud y la magnanimidad del verdadero

El saludo del dngel
—instrumento de
comunicacion de la
mariologfa, no ideado
por el hombre— nos

ha conducido a sus
fundamentos teoldgicos.
Maria se identifica con la
Hija de Sion, con el Pueblo
de Dios en su dimension
esponsal. Todo lo que la
Biblia dice acerca de la
«Ecclesiar vale también
para Maria, v viceversa:
lo que la [glesia es y debe
ser lo llega a conocer
concretamente mirdndola

amor, pero también con su certera capacidad de discernimientoy  aella...)

con la disponibilidad para el sufrimiento, tipica del amor.

Lucas ha ilustrado ademds esta situacidn existencial a partir de otro campo temd-
tico: en su delicado modo de presentar el relato sobre Marifa, propone, a través de
una serie de alusiones, un paralelismo entre Abraham, el padre de los creyentes, y
ella, la madre de los mismos.® Estar en Gracia significa entonces ser creyente. La fe
implica en si misma los elementos de la solidaridad, de la confianza, del don de si

% PETRUS LOMBARDLUS, Sententise 117 ¢.1. Estaidentificacion directa endre amar, graci y Espiritu Sanko ha sido rechazada, justamertbe, por alros
grardes doctores de la escoléstica, por ejemplo of. San BUENAVENTURS, In Sent. 1 .17 a.un.g.l; Santo TOMAS DE AQUING, 5. Theol. 23
a2 Efectivaments i idea de ung gracts creada es emanuncable: una ralacién -en este caso la relaciin Dios-hamane- no dejs invariada 8 queen
enitre an afia. Bl hecho de que ses acogida en el hombre misma, gue se comveria en una determinacidn de su propio =ar, Indica gue |e gracia es
gnte tode una relaciin suténtica, De esta meners ko gue 52 ha dicho en el teste no debe entenderse como un regress & Pedro Lombarda, fuera
e Tornes ¥ Bueneventura, nl tampoco debe entenderse en el sentdo oe la pobémica de los Refarmadaones contra la gracia creada, sino miés ben,
N Cambio, comed une enéfgica puntusdzaciin ded caracter relacional de la grecia. Acerca del status questionis actusl en el campo de [& teokagia
cabdlica, ¢fr. ). AUER, Das Evavgieiom der Gnade [KED Y, Regersbung 19700 156-155; H. SCHALIF, M, ), Scheeben de inbabiatiane Spintus Sanli,
in: A, M, 1, Scheshen leclogo catdlico d " ispiranione ioemista (b, Ed, Vaticana 10E2) 237245 indcacones muy Concisas 5 encientran Gambdn
en b nueviy edicion rancesa de la Suma Teologica: TOMAS DE AQUING, Samme Theologiaue U{Ed, Du Cerf 1985) 15955,

& Clr. LAUREMTIM, LOG, CIT, 38; Cfr, Tamibicn ka encichica mariana de Juan Pabiba £ Maris-Galees S purn Menschen (Hender 1987 en mi introducean
1175 v en el comentasio de UL von BaRhasar p134s
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mismo; pero también la oscuridad. Si con la palabra «fe» se designa la relacidn del
hombre con Dios, la abertura del alma a El, esto significa que, en la relacién del yo
humano con el Ti divine, la distancia infinita entre Creador y creatura no se anula.
Significa asimismo que el modelo de la amistad entre iguales (parfnership), que nos
es tan querido, no se puede aplicar en el caso de Dios, porque no llega a expresar
suficientemente su majestad y lo misterioso de su obrar.
La persona totalmente abierta a Dios es precisamente la que logra acoger la alteridad
divina, lo misterioso de su voluntad, lo cual puede convertirse en la espada afilada
de nuestro querer. El paralelismo entre Maria v Abraham comenzd con el gozo de
la promesa del hijo, pero se prolonga hasta la hora oscura de la subida del monte
Moriah, o sea, hasta la crucifixion de Cristo y luego, ciertamente, hasta el milagro
de la salvacidn de Isaac y la resurreccion de Jesucristo. Abraham, padre de la fe: con
este titulo se designa el papel tnico del patriarca en la piedad de Israel y en la fe de
la Iglesia, pero no hay que extrafiarse de que ahora al comienzo

(...) En efecto, Maria  del nuevo pueblo, sin restar importancia al papel de Abraham,

es su espejo, la perfecta  haya una «Madre de los creyentes» en cuya pura y alta figura
medida de su ser, porque  nuestra fe encuentre continuamente su modelo y la indicacién
estd plasmada plenamente  del camino a seguir.
a la medida de Cristo v

de Dios y «totalmente 3 Maria profeta

habitada» por El. Y, ;para

cudl otra cosa deberia Con la exégesis espiritual del saludo del dngel a Maria hemos

existir la Iglesia sinp es  determinado el lugar teolégico, por asi decirlo, de la mariologia,
para ser la habitacion de  respondiendo a la pregunta: jqué significado tiene la figura de
Dios en el mundo? Dios ~ Maria en la estructura de la fe y de la piedad cristiana? Ahora
no actia con realidades  quisiera ilustrar esta reflexion de fondo, refiriéndome a otros dos
abstractas. El es personay ~ aspectos de Marfa que se encuentran igualmente en el evangelio

i

la Iglesia también.  de Lucas. El primero de ellos se refiere a la oracién de Marfa, a

su cardcter contemplativo, podriamos decir al elemento mistico
de su ser, que los Padres unian estrechamente al profético.
Pienso aqui en tres textos, en los que se resalta claramente dicho aspecto. El pri-
mero se encuentra en el contexto de la escena de la anunciacién: Maria se turba
por el saludo del dngel: es el temor sagrado que invade a los hombres cuando son
sorprendidos por la cercania de Dios, del Dios totalmente Otro. Maria se turbd y «se
preguntaba qué queria decir este saludo» (1,29), La palabra «preguntarse» utilizada
por el evangelista esta formada por la raiz griega con la que se designa «didlogos;
esto significa entonces que Maria entra interiormente en didlogo con la Palabra. Ella
dialoga en su interior con la Palabra que le viene propuesta, la interpela y se deja al
mismo tiempo interpelar por ella para tratar de comprender su sentido.
El segundo texto que nos interesa se encuentra después del relato de la adoracidn
de Jestis por parte de los pastores. Allf se nos dice que Maria «conservaba», «tenia
juntos», «reunia» en su corazdén todas estas palabras o eventos (2,19). El evangelista
aqui atribuye a Maria aquel tipo de memoria que llega a la comprensién por medio



de la meditacion, la cual adquiere gran importancia, en el evangelio de Juan, para
la profundizacion del mensaje de Jests por obra del Espiritu Santo en el tiempo de
la Iglesia. Maria descubre un evento lleno de sentido en los acontecimientos-pala-
bras, que proceden de la voluntad de Dios que es creadora de significado; traduce
los acontecimientos en palabras y penetra en ellas en la medida en que los acoge
en el «corazéne, es decir, en aquel campo de la comprensién en el que el sentido y
el espiritu, la razon y el sentimiento, la visién exterior e interior estdn intimamente
unidos, de manera que la totalidad resulta visible mds alld de lo particular y su
mensaje puede ser comprendido.

Maria «reunia», «mantenia juntos», es decir, insertaba lo particular en la totalidad,
lo confrontaba, lo contemplaba y lo conservaba. La palabra se convierte en semilla

al caer en tierra buena. No se la puede recibir con prisas, no se
la puede encerrar en una primera comprension superficial para
luego olvidarla; mds bien lo que sucede exteriormente debe lograr
un espacio en el corazén para permanecer y para poder abrirse
lentamente en su profundidad, sin que la singularidad del acon-
tecimiento sea anulada.

Mids adelante, en conexion con la escena de Jests adolescente
en el templo, se expresa nuevamente algo similar. Primero se
dice: «ellos no comprendieron las palabras que les dijo» (2,50).
En efecto, incluso para el creyente, para la persona totalmente
abierta a Dios, las palabras divinas no son comprensibles y claras
desde el primer momento. Quien exigiera del mensaje cristiano
la superficial comprensidon inmediata, se saldria del camino de
Dios. Donde no hay humildad para acoger el misterio, paciencia
para aceptar lo que no se comprende, para conservarlo y per-
mitirle que lentamente se abra, quiere decir que la semilla de
la palabra ha caido sobre piedra y que no ha encontrado tierra
buena. Igualmente la madre tampoco comprende al hijo en este
momento, pero una vez mis conserva «todas estas palabras en

La identificacidn tipoldgica
entre Maria y Sién conduce
de esta manera a una
mayor profundidad. Esta
forma de union entre

el Antiguo y el Nuevo
Testamento es mucho

mds gue una interesante
composicion histdrica,
pues a través de ella

el Evangelista conecta
promesa y cumplimiento,
reentendiendo la antigua
alianza a la luz del
acontecimiento de Cristo.

Maria es Sidén en persona,
lo cual significa que ella
vive todo lo que se entiende

su corazdéne (2,51). La palabra «conservar», que se encuentra en  por «Sidns.

la escena de los pastores, no es exactamente la misma desde el

punto de vista lingliisto: si alli se subrayaba el «conjunto», la mirada unificante,
ahora en cambio lo que se pone en relieve es el «a través dew, el aspecto de llevarlo
en, a través de algo, y de custodiarlo.

Detrds de esta presentacidén de Maria se hace visible la figura del piadoso israelita
del Antiguo Testamento, segin lo describen los salmos, y en particular el 119, el
gran salmo de la palabra de Dios. Lo caracteristico del pio israelita que se encuentra
alli es que ama a la palabra de Dios, la lleva en su corazdn, reflexiona sobre ella,
la medita dia y noche y se deja penetrar por ella a lo largo de su vida. Los Padres
han sintetizado todo esto en una hermosa y expresiva imagen, que se encuentra
formulada de la siguiente manera, por ejemplo en Teodoro de Ancira: «Ha dado a
luz la virgen... como ‘profeta’.. ha dado a luz... Marifa, ‘profeta’, por medio de la es-



cucha concibié al Dios vivo. En realidad la via natural de la palabra es la escucha».’
La maternidad divina y la abertura permanente a la palabra de Dios se consideran
aquf intimamente unidas: prestando atencién al saludo del dngel, la Virgen acoge
en s{ misma al Espiritu Santo; haciéndose totalmente «escucha atenta», acoge de
manera tan plena la Palabra, que ésta se hace carne en ella.
Esta profundizacién del nexo existente entre escucha, meditacién y acogida, puede
ser abordada y repensada ahora a partir del concepto y de la realidad de lo proféti-
co: Maria es «profeta» en la medida en que escucha en el fondo del corazén y, por
consiguiente, interioriza la Palabra para entregarla a su vez al mundo.
Alois Grillmeier ha hecho el siguiente comentario sobre las anteriores reflexiones
de los Padres: «En la figura de Maria ‘profeta’ por ejemplo, no vemos traza alguna
de la adivina pagana. Maria no es una pitonisa. Cuando se yuxtaponen la escena
de la Anunciacién y el encuentro en la casa de Zacarias, se nota un cambio del
centro de gravedad de lo profético, que va de lo estético a la in-

Maria vive de tal modo  terioridad marcada por la intervencién de la Gracia... S5i a Marifa
gue resulta permeable,  le corresponde un puesto en la historia de la mistica, es porque

«habitables por Dips;  tiene esta conformacidn... este tinico significado, pues en ella

su vida es llevada en tal  todo tiende desde la periferia hacia lo esencial y lo interior»" De
forma que se convierte en  esta manera en ella se hace evidente la nueva y especifica com-
un lugar destinado a Dios.  prensidn cristiana de la realidad profética: vivir en el esplendor
Ella vive en la dimensién co-  de la verdad, que es la verdadera directriz abierta al futuro y la
muin de la historia sagrada,  1nica clarificacion vélida de todo lo presente. Igualmente en ella
de tal manera que quien  se hace visible la verdadera grandeza y la profunda simplicidad
nos mira en ella no es el vo  de la mistica cristiana, la cual no consiste en lo extraordinario, en
estrecho v angosto de un  los éxtasis y en las visiones, sino en el continuo intercambio de
individuo aislado, sino el la creatura con el Creador, de suerte que se vuelva siempre mds
total y verdadero Israel.  permeable a El, uniéndose realmente a Dios en santa nupciali-
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dad y maternidad. Para ello no tenemos que tratar de releer la
Biblia en clave psicoldgica; mds bien, quizds, podemos buscar algunos rastros que
aunque estén solamente sugeridos, sin embargo concretizan esta manera de ser de
la imagen biblica de Marfa.
El relato de las bodas de Cand, por ejemplo, constituye para mi uno de estos casos.
Maria es rechazada. La hora del Sefior no ha llegado todavia; la hora presente, el
tiempo de la actividad publica de Jests, exige que ella se retire, que calle. Parece
extrafio, casi contradictorio, que ella sin embargo se dirija a los servidores: «Haced lo
que El os dice» (Jn 2,5). No se trata sencillamente de la disponibilidad interior para
dejarle obrar, de la sensibilidad interior ante el misterio escondido de la hora).
El segundo ejemplo es Pentecostés. El tiempo de la actividad piblica de Jesis habia
sido el tiempo de las negativas y de mantenerse aparte. La escena de Pentecostés,
por el contrario, se empalma de nuevo con los momentos iniciales de Nazaret, esta-
bleciendo una conexitn de conjunto. Asi como entonces Cristo habia sido generado
! Omalia 4 in Delparam et Simeanam e 2 FG 7T, 1392 CO. Al respecto puede verse el importante estudo da A, GRILLMEIER, Maria Profetin, en

10, it fm wng in dhm, Chnistologische Farschungen wid Perspaktiven [Harder 1875) 198-216; cita en las pée. 207s,
a4 lbld, #1535



por obra del Espiritu Santo, de la misma manera ahora la Iglesia es engendrada por
medio del mismo Espiritu. Igualmente en esa escena Maria se encuentra en medio
de los que oran y atienden (Act. 1,14): este hecho nos muestra que el recogimiento de
la oraci6én, que habifamos encontrado como caracteristica de su naturaleza, vuelve
a aparecer de nuevo como el ambiente en el que el Espiritu Santo puede entrar y
puede dar lugar a una nueva creacién.

Como una sintesis de todos estos aspectos quisiera referirme una vez mas al Mag-
nificat. Segiin los Padres es sobre todo allf en donde Maria se manifiesta llena del
Espiritu profético, particularmente cuando predice que serd alabada por todas las
generaciones.” Sin embargo, esta oracidn profética estd tejida integramente con hilos

del Antiguo Testamento. En qué medida se encuentren en ella
elementos precristianos o hasta qué punto el evangelista haya
contribuido a su formulacidn, en el fondo es una cuestion del todo
secundaria, Lucas y la tradicion que estd detrds perciben en esta
oracidn la voz de Maria, la Madre del Sefior. Ellos saben que asf
ha hablado ella." En efecto, Maria ha vivido tan profundamente
la palabra de la antigua alianza que ésta, de un modo totalmente
espontdneo, se ha convertido en su propia palabra. La Biblia era
meditada y vivida por ella, era «rumiada» de tal manera en su
corazon, que vefa su propia vida y la vida del mundo en esa pa-
labra; era tan suya que con esa misma palabra podia responder a
cada instante. La palabra de Dios se habia convertido en su propia
palabra, y ésta se habia transformado en aquella: los confines ha-
bian caido, porque al contacto con la palabra, su existencia era ya
una vida en el Espiritu Santo.

«Mi alma engrandece al Sefior» no porque nosotros podamos afia-
dir algo a Dios, comenta al respecto San Ambrosio, sino porque
le dejamos que sea grande en nosotros. Engrandecer al Sefior no

Volvamaos una vez mds al
saludo del dngel, Maria
viene llamada «la llena de
Gracias. El vocablo griego
para designar Gracia
(charis) tiene la misma
raiz de la palabra alegria:
alegrarse (chara, chairein).
Agui se vuelve a manifestar
de otro modo la misma
correlacion, que hemos
encontrado a partir del
parangon con el Antiguo
Testamento, La alegria
viene de la Gracia. Quien
estd en Gracia puede gozar

de una alegria profunda

significa querer hacernos grandes a nosotros mismos, al propio
nombre, al propio yo, extendernos y exigir espacio, sino dar lugar
a Dios, para que El esté m4s presente en el mundo. Esto quiere
decir que debemos llegar a ser lo que realmente somos: imagen de Dios y no una
mdnada cerrada, que solamente se representa a si misma. Significa que debemos
liberarnos del polvo y del moho que opaca y recubre la imagen, para que en ese
reflejo de Dios lleguemos a ser verdaderos hombres.

3. Maria en el misterio de la cruz y de la resurreccién

Abordaremos ahora un dltimo aspecto de la imagen de Maria que todavia quisiera
tratar. Engrandecer a Dios, como deciamos, es hacernos libres para El; significa el
verdadero y auténtico éxodo, aquel salir de si mismo, que Médximo el Confesor ha
9 GRILLMEIER, Ibid. 207-213,

1} Para la discusiin en relacién con ef Megnificat, of. H. SCHURMANN, Des Lukasevangeium | (Herder 1968) T1-80; 5.0 IGLESIAS, Los céntioos del
Evangedo de \a indancls segin San Luces (Madrid 1983} 61-117.

y durable; y viceversa, la

Gracia es la alegria.
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descrito incomparablemente en su explicacion de la pasion de Cristo: «el paso de la
oposicion de dos voluntades a la comunidne, lo cual «transcurre a través de la cruz,
de la obediencia».
Para Maria tienen una dimension de cruz la Gracia, la profecia y la mistica, que viene
expresada en el evangelio de Lucas particularmente en el relato del encuentro con el
anciano Simedn, el cual proféticamente dice a Marfa: «este estd puesto para la caida
y la elevacién de muchos en Israel y para ser sefial de contradiccion y a ti misma
una espada que atravesard el alma...» (2,34s). Ante este texto me viene a la mente
la profecia de Natan a David después de su pecado: ti has matado a Urias con la
espada de los Amonitas. «pues bien, jamds se apartara la espada de tu casa» (2 Sam
12,95). La espada que pende sobre la casa de David hiere ahora su corazén. Cristo,
el verdadero David, y su madre, la Virgen pura, toman sobre si esa maldicion y en
consecuencia esta es vencida.
«Una espada atravesard tu corazdns: se trata de una alusion a la pasién del hijo, que
se convertird en su propia pasion. Esta comienza propiamente

«Llena eres de Gracia»  ya desde la visita al templo, en donde Maria debe aceptar la pre-

significa también que  eminencia del verdadero Padre y de su casa, el templo; tiene que

Maria es un ser humano  aprender a dejar libre al que ella ha engendrado. Tiene que llevara
totalmente comunicado,  término aquel s a la voluntad de Dios, que le ha hecho ser madre,

que se ha abierto  queddndose a un lado y dejdndole realizar su misién.

completamente, que se ha  En los rechazos que recibe durante la vida prblica y en ese que-
entregado audazmente y  darse a un lado se realiza un paso importante, que llegard a su
sin limites en las manos  culmen junto a la cruz, cuando escucha las palabras: «Ahi tienes

de Dios, sin temor por su & tu hijo» —referidas ya no a Jesiis mismo, sino al discipulo que
propia suerte. Significa que  viene ahora a ser su hijo-, La acogida y la disponibilidad es el
Maria vive plenamente ¢ primer paso que se le pide; el dejar y el abandonar es el segundo,

partir de su relacion ~ S06lo asf se realiza su maternidad: las palabras «dichoso el vientre

con Dips y gque se . que te llevéw sélo se vuelven verdaderas plenamente cuando se
basa en ésta(...) transforman en otra bienaventuranza: «Dichosos mds bien los que
oyen la palabra de Dios y la observan» (Lc 11,27s). De esta manera
Maria se encuentra preparada para el misterio de la cruz, que no termina simple-
mente en el Gélgota. Su Hijo continida siendo signo de contradiccidn, y ella por lo
tanto sigue implicada en el sufrimiento de esta contradiccidn, en el sufrimiento de
su maternidad mesidnica,
Precisamente la imagen de la Madre dolorosa, convertida en pura compasion, tenien-
do en sus brazos a su Hijo muerto, ha sido muy apreciada por la piedad cristiana. En
esta Madre compasiva han encontrado los atribulados de todos los tiempos el reflejo
mds puro de la compasion divina, que constituye la tnica consolacion verdadera.
En efecto, todo dolor, todo sufrimiento, en Gltima instancia es aislamiento, pérdida
de amor, felicidad aniquilada por falta de acogida. Solamente el estar «con», puede
sanar el dolor.



En Bernardo de Claraval se encuentra una frase admirable: Dios no puede padecer,
pero puede com-padecer.” De este modo Bernardo en cierto sentido pone término a
la discusion de los Padres sobre la novedad del concepto cristiano de Dios. Segiin
el pensamiento antiguo, hacia parte de la naturaleza divina la impasibilidad propia
del puro razonamiento. Para los Padres resultaba dificil rechazar esta concepcién
¥ pensar en una «pasién» en Dios; pero veian claramente que «la revelacién biblica
revoluciona... todo lo que el mundo habia pensado acerca de Dios». Comprendieron
que en El existe una pasién intima, el amor, que llega a constituir su esencia pe-
culiar. Y porque El ama, por ello mismo no le es extrafio padecer bajo la forma de
compadecer. Al respecto escribe Origenes: «En su amor hacia los hombres, el que no

puede padecer ha padecido la compasién de la misericordias."
Se podria decir: la cruz de Cristo constituye la compasion de Dios
con el mundo. En el hebreo del Antiguo Testamento se expresa el
compadecer de Dios con el hombre, no con un término tomado
del campo psicolégico, sino mds bien utilizando un vocablo de
acuerdo con el modo concreto del pensamiento semitico, que en
su significado fundamental viene a indicar una parte fisica del
cuerpo, el «rahamims, que usado en singular se refiere al vientre,
al seno materno.

Asi como el «corazén» equivale al sentimiento, y el lomo y los
rifiones al deseo y al dolor, asi también el vientre materno sirve
para expresar la cercania con otro, indicando profundamente la
capacidad que tiene el ser humano de existir para otro, de aco-
gerlo, de llevarlo dentro de si mismo y, de esa manera, de darle
la vida. El Antiguo Testamento, pues, con un término tomado del
lenguaje corporeo quiere significarnos de qué manera Dios nos
guarda dentro de sf mismo y nos lleva en su interior con amor
compasivo.™

Las lenguas con las que entré en contacto el evangelio en su paso
al mundo pagano no conocian esa forma de expresién. 5in em-
bargo, la imagen de la Piedad, de la «Mater dolorosa» que abraza
al Hijo muerto, se convirtié en la traduccién viva de esa palabra:

{...) Que es un ser
humano en escucha y
oracidn, cuyos sentidos
v cuya alma estdn
atentos a las miltiples
v delicadas llamadas
del Dios vive. Oue es
Hna persona tiI'H-E Feza,
totalmente provectada
hacta Dios y por eso
HISHO Gie ama con

la amplitud v la
magnanimidad del
verdadero amor, pero
también con su certera
capacidad de discerni-
miento y con la
disponibilidad para

el sufrimiento, tipica
del amor.

en ella se manifiesta la pasién maternal de Dios. En ella se hace visible, palpable.
Ella constituye la «compassio» de Dios, que se ha hecho presente a través de un ser
humane que se dejé atraer totalmente por el misterio divino. Y puesto que la vida
humana conlleva siempre el sufrimiento, laimagen de la «Mater dolorosas, expresién

11 InCant. .26 n 5, PL 183, 906; Impassitils est Deus, sed nan (ncampessiolls, Cfr. H. de LUBAC, Gaeist sus der Gaschichie, Das Schrifeersidndnis
s Ovigenes (Johannes Verlag 1968; arignal francés 1950) 285, Para este asunto es importante ver tode @l caaftule <Der Gatt des Ongeness
po.2658-289. Hens Urs von Bakthasar vares veces ha tomade posicidn sobre el tema <l dolor es Diog.. Recentemente Thecdramatk I Oss
Endspisl (Johannes Verlag 1983) 181222,

12 D LUBAL, lec. cft. 285,

13 &) respecto &5 importarie a Brga nata 52 de kb endiclica de Juan Pablo B Dives in misercordis; ofr, Tambign l nota 61, Cf. Ademis K. KOSTER,
et TRWHT VI 548559, B interesante ver gue Origenes en ol plerafo que se ha citada, para indicar ol sdalor de Dioss uliiza ef tEmming oxboyy-
st wvin y b canaciericg 480 como comgasion, 1a cual ng Si encueni e conlradicsan con |a Mmpasibilidad de Dies, Por lo demas Koster, loc,
cit. S50 lama & stercidn sobre of hecha gue en o LXK 13 fraduccion cormente de rabamim ne es aabmpovs sine castupuon, sbandondndose
s Ly irnisgen, tenida coma demasioca fuerte v se b constituye con su corenido (=campasitn.,
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de la misericordia (rahamim) de Dios, ha adquirido gran importancia para toda la
cristiandad. 56lo en ella la imagen de la cruz llega a la perfeccidn, ya que la Madre
dolorosa significa la cruz acogida, la cruz que se comunica en el amor y que nos
permite en su compasion experimentar la compasién de Dios. El sufrimiento de la
Madre es entonces un sufrimiento pascual, que manifiesta desde ahora la transfor-

La imagen de la « Mater
dolorosas, expresion de la
misericordia (rahamim) de

Dios, ha adguirido gran

importancia para toda la
cristiandad. Sdlo en ella
la imagen de la cruz llega
a la perfeccidn, ya que la
Madre dolorosa significa la
cruz acogida, la cruz gue
se comunica en el amor

V glie nos permite en su
compasion experimentar
la compasicon de Dios,

El sufrimiento de la
Madre es entonces un
sufrimiento pascual, que
manifiesta desde ahora

la transformacion de la
muerte en aquel «estar
cons del amor redentor,

macién de la muerte en aquel «estar con» del amor redentor.
S6lo aparentemente nos hemos alejado con todo lo anterior del
«alégrate», con el que comienza la historia de Marfa. En efecto,
el gozo que se le anuncia al principio no es el gozo banal, que
se funda en el olvido de los abismos de nuestra existencia y que
por consiguiente estd condenado a caer en el vacio. Mds bien es
la alegria verdadera que nos da la audacia de emprender el éxodo
del amor para llegar a la ardiente santidad de Dios. Es el gozo
auténtico que no se destruye en el sufrimiento, sino que se ma-
dura. De hecho solamente existe verdadera alegria cuando ésta
resiste al sufrimiento y es mds fuerte que éL

«Todas las generaciones me llamaran bienaventurada». Nosotros
proclamamos bienaventurada a Maria con palabras que constitu-
yen una sintesis del saludo del dngel y del saludo de Isabel, o
sea, con palabras que no han sido inventadas por los hombres. En
efecto, el evangelista dice que el saludo de Isabel fue pronunciado
estando ella llena del Espiritu Santo. «Bendita td eres entre todas
las mujeres», dijo Isabel, e imitdndola a ella repetimos nosotros:
Bendita ti eres. Vuelve entonces a escucharse, al principio de la
nueva alianza, la promesa hecha a Abraham, a quien Dios habia
dicho: «Td serds una bendicion... en ti serdn benditas todas las
generaciones de la tierra» (Gen 12, 2-3).

Marfa, que acogié la fe de Abraham y la llevé a su perfeccién, es

ahora la bendita. Ha llegado a ser la Madre de los creyentes, por cuyo medio todas las
generaciones de la tierra serdn benditas. Nosotros hacemos parte de esta bendicidn
cuando la alabamos. Entramos en ella cuando juntamente con Marfa nos hacemos
creyentes y glorificamos a Dios, para que El habite en medio de nosotros como el
Dios-con-nosotros: Jesucristo, el verdadero y Gnico redentor del mundo. H]



