CONFERENCIA EN LA IGLESIA DE SAN IGNACIO

El poder de Dios, nuestra esperanza

1. Reflexiones preliminares sobre la naturaleza del poder

La palabra ‘poder’ encierra para nosotros, hombres contempordneos, simultineamente
algo fascinante y amenazador: En cada hombre dormita el suefio de determinar todas
las cosas segln su propia voluntad, de vivir libre y sin miedo en medio de este mun-
do. Pero para la mayoria se trata siempre de un suefio. Ese poder lo vemos en manos

de otros; peor todavia, se nos presenta come un poder andénimo cuyos

La paiabra ‘poder’ verdaderos portadores no se muestran, Un poder asi se torna pesadilla
encierra para nosotros, Y AMENaza, y en ningan caso motivo de esperanza, El miedo, que en sus
hombres contempordneos, diferentes manifestaciones traspasa nuestro tiempo, es generado por ese
simultineamente algo poder andnimo que se sustrae a toda posibilidad de control: miedo ante
fascinante v amenazador: la amenaza ecologica de las raices de la vida, atacadas por la dindmica
En cada hombre dormita  inherente a la misma técnica. Una técnica creada por el hombre para do-
el suetio de determingr  ™inar lanaturaleza, la cual amenaza transformarse en un poder enemigo
todas las cosas segin su  9ue Se escapa de sus manos. Técnica que lo vuelve en esclavo de sus
propia voluniad, de vivir ~ PTOpias conquistas, en vez de conferirle al hombre mayor poder. A este
libre y sin miedo en medio miedo se agrega el terror frente a la amenaza de los arsenales de armas
de este mundo. Pero para  ue 1a humanidad posee. Ellos han sido creados como forma de dominio
la mayoria se trata siempre ~ 4€ un estado sobre otros. En la actualidad parecen crecer al ritmo de una

de un sueio. (...)

dindmica forzada de tal modo que la pregunta referente a un control

de los mismos, a través dé los gobiernos, se hace urgente. Las actuales

esperanzas de desarme no llegan a vencer el terror ante el automatismo
de la maquinaria v el riesgo de que ella se desencadene por si misma. Existe todavia
el miedo frente al dominio de la industria y de la economia, que amenazan reducir al
individuo a una pura funcién.
Frente a estas formas de poder que nos aniquilan; ;donde estd el poder de Dios? ; Poseerd
El realmente algiin poder sobre este mundo? ; Puede su poder generar esperanza en me-
dio del terror causado por estos poderes, o estard Dios reducido a la impotencia? Quizd
sea de provecho recordar que antiguamente se albergaban sentimientos semejantes frente
al poder de Dios; los mismos que nos embargan hoy frente a los poderes creados por el
hombre, poderes que ahora se han vuelto andnimos. Los imprevistos de la naturaleza
y del destino daban al hombre la sensacidn de estar expuesto a un poder indefinido,
misterioso, aparentemente arbitrario. Habda que intentar apaciguarlo, venerandolo; o
mantenerlo a distancia, defendiéndose de él. La magia es una tentativa de encontrar
una llave de acceso a aquellas fuerzas desconocidas, de penetrar en su misterio para no
permanecer totalmente indefenso frente a ellas. Tradudendo en términos racionales la



misma tentativa, la técnica ha intentado captar el funcionamiento de la naturaleza, con
el fin de someterla. Este proceso supone evidentemente la desmitificacion cristiana del
mundo, a través de la cual le fue dado al hombre la certeza de no vivir bajo las amenazas
de fuerzas divinas ocultas, sino mads bien en un mundo creado por Dios segin criterios
racionales. Aquel mundo que Dios nos confid para que con nuestra inteligencia inten-
temos reflexionar los pensamientos de su inteligencia y aprendamos a gobernarlo, a
ordenarlo y a impregnarlo a partir de sus pensamientos. Pero segiin este esquema, Dios
aparece cada vez mds superfluo y finalmente hasta incémodo y obstaculizante. Para
Dios queds solamente la subjetividad v, dentro de lo poco que atin a Dios le resta, El
es reducido a un simple sentimiento casi vacio de significado, o en su defecto también
aparece como un espia que me observa por el agujero de la cerradura de mi existencia,
coartando mi libertad. Asi se le ha disminuido y atn mds: El contintia siendo el peligro
que impide ¢l desarrollo completo de mi libertad. De agui que comienza, en forma mas
sutil atn, el mismo proceso que la magia habia intentado en relacion a la naturaleza: hay
que defenderse de ese Dios, hay que aniquilarlo, hay que penetrarlo para poder luchar
contra él. El psicoandlisis y la psicoterapia son esa magia de lo interior que el hombre
utiliza para conquistar el dominio sobre su alma y liberarse de

la amenaza que Dios representa. Mas el alma asi develada pier-
de su libertad, y el dominio contra Dios asi adquirido se rebela
contra €l hombre.

(...) Ese poder lo vemos
en manos de otros; peor
todavia, se nos presenta

(Es el poder de Dios, en Gltimo término amenaza o esperanza?  COMo un poder andnimo
Son pocos los que todavia ven en E] una amenaza; demasiada  €4p0S verdaderos

es la distancia que nos separa de Dios, y hay otras amenazas portadores no se muestran.

que actualmente se hacen mucho mds concretas. El otrolado de ~ Un Pﬂd‘” asi se torna
este proceso es que aun para la persona que cree se va haciendo ~ Pesddilia y amenaza,
mis dificil ver en Dios la esperanza de su vida, la esperanza de Y € Ningiin caso
nuestra historia, de forma que edifique su vidaenbase aella. Por  ™M0five de esperanza.
eso, es necesario plantearse concretamente la pregunta: ; Tiene

Dios realmente poder en el mundo? Y si lo tiene, ;qué tipe de poder es ese? ;Donde
o como se manifiesta? ;De qué manera se hace concreto y accesible? ;Qué significado
tiene para nuestra vida? ;Qué significa concretamente para el sacerdote y para sus
colaboradores, aqui v ahora?

2. Dos textos biblicos relacionados con el poder:
El monte de la tentacion y el monte de la mision

Vo a responder a esta pregunta a partir de dos textos biblicos que muestran de modo
antitético lo que no es y lo que es el poder de Dios. De este modo se esclarece al mismo
tiempo la verdadera naturaleza del poder y de la esperanza. El primer texto narra la
tercera tentacion de Jesis (Mt 4,8-10). Satands lo lleva a la cumbre de una gran montafia
y le muestra todos los reinos de la Tierra v su esplendor. Satands se presenta como el
verdadero soberano del mundo, poseeder del poder y capaz de conferirlo. Le ofrece a
Jesis este poder y «su esplendors —palabras éstas que se encuentran también en el rito
bautismal cuande, para poder ser cristiano, se renuncia no séle a Satanas, sino también



«El psicownilists y la psicoterapia som esa magin de lo buterior que el hombre wtiliza para conguestar el domimo
sobre sy alma y libevarse de la amenaza que Digs representa, Mas ol alma asi develada prerde su libertad, el
domtinig contra Dhos ast adguirido se rebela conbra el hombres,

concretamente a su esplendor-, Esplendor del poder significa hacer lo que uno quiere,
gozar, disponer de todo, ocupar en todas partes los primeros lugares, no rehusar ningfin
placer, ninguna aventura, que todos se arrodillen ante ti. Todo lo que se quiere le es
permitido y se encuentra en su poder. Es esa la ilusoria mentira de «ser como Dios»,
caricatura del ser imagen v semejanza de Dios, mentira utilizada constantemente por el
demonio para engafiar al hombre y parodiar la libertad de Dios. Satanas ofrece poder,
exigiendo su precio: poder que se construye sobre la base del terror, del miedo, del
egoismo; poder que radica en la opresion del préjimo y en la idolatria del propio yo.
Satands pareciera afirmar que son éstas justamente las caracteristicas del poder que, de
otro modo, no se puede adquiric. Quien quiere dominar, tiene que oprimir, necesita la
amenaza del poder y, por otro lado, tiene que gozar de sus ventajas. Y ;o6mo ha de ser
redimido el mundo si el Redentor no tiene este poder? Es obvio que el Salvador, si es
verdad que quiere lograr algo, tiene que aceptar la oferta del poder y someterse a las
reglas del juego. Y esta tentacién recorre toda la historia. Los poderosos de este mun-
do nunca dejardn de ofrecer el poder a la Iglesia y, por supuesto, sus reglas de juego.
Pero la vocacion de la Iglesia no consiste en erigir un reino mesidnico donde el poder
humano se hace pasar y adorar por el poder de Dios. Lo que caracteriza ¢l poder de la
Iglesia no puede ser nunca el tipo de poder de la soberania politica o del dominio de la
técnica. Tal afirmacion no intenta condenar el poder politico como tal; tampoco condena
la espada de la justicia que aparece en la Carfa @ los Romanos 13,1-7, Lo que se condena



es la identificacion del poder de la Iglesia con el poder politico; del poder de Dios con

el poder politico, asi como la implicita absolutizacion de todo tipo de poder humane,

como si éste, por si mismo, pudiese traer salvacion. Lo que se rechaza es también una
determinada idea de la redencion, una imagen falsa del hombre y de Dios, imagen que
lransforma a Dios en una caricatura, porgue ha reducido al hombre simplemente al
esplendor del poder y, por consiguiente, a una humanidad ficticia.

Interrumpamos aqui nuestras reflexiones para considerar un segundo texto del evan-

gelio de San Mateo que muestra a Jesiis en la cumbre de una alta montafia y retoma el

tema del poder. Es el dltmo pasaje del evangelio: El Resucitado llamé a los once a lo

alto de la montafia para confiarles $u misidn y su promesa para la historia futura. Sube
nuevamente al monte, no por la magia de Satands, sino gracias al poder de Dios. Sube
nuevamente al monte donde no contempla s6lo los reinos de este mundo y su esplen-

dor; no, ahora puede afirmar: «5e me ha dado todo poder en el cielo y en la tierra». Su

poder no abarca solamente la tierra, sino también el celo y, por eso, es «todo poder».

Lo que El rehusé recibir del poder del demonie, es suyo en realidad, pero de un modo
totalmente diferente porque proviene de otra fuente. Ahora El es : :
el Sefior del cielo y de la tierra, que envia a sus discipulos como KA SN G I et
mensajeros y portadores de su poder. Mas ;de donde le viene este de encontrar una ave de
poder? ;Cudl es su naturaleza? acceso & aquellas fuerzas

Primero, hagamos una constatacién: quien habla asf es el Resucita- i s dogad

do. Quiere decir: el que paso por la muerte, el que, s6lo a través de " S MESHero para no
la muerte, a partir de esa otra dimensién y en vista de ella posee €] Tm" m"‘jﬁ
poder. Un poder que, por esta misma razon, abarea todo, nosélolo Fﬂﬁi‘ mﬁm g6,
visible, sino el cielo y la tierra, los tiempos hasta su fin y atin mds acie Enl.térm:m,;. |
alla. En otras palabras: esta éltima aparicién «en lo alto del montes m{h TG S
fue precedida por una experiencia en otro monte, experiencia que vd, la técnica .Fla interntado
se sittia entre los dos grandes acontecimientos de la montafa que W ffﬁmﬂm
los separa y los relaciona entre s, Jesds habfa subidoal monte dela € 16 nawraleza, con el fin
de someterla. |...)

crucifixion, como antaio lsaac escalara el monte Moriah. El demonio
habfa conducido a Jesiis anteriormente a la cispide del templo y a
la cima de la montafia, pero ahora Jesis estd en realidad totalmente «elevado» en la
cumbre. Esta «elevacion» alcanzada ahora es diametralmente opuesta a las «alturas»
de Satands, las cuales son alturas del propio poder, de autodeterminacidén arbitraria
que todo quiere poseer y realizar. Poder que no pasa de ser una continua mentira sin
sentido. Aquel «todos, el querer tenerlo y gozar de €], nunca pasard de ser algo muy
infimo; es mds una nada que un algo. El hombre, verdaderamente creado para el
«todo», experimenta el tremendo vacio de aquel otro «todos. La altura del monte de Ja
crucifixion consiste en la renuncia total de Jesas a posesiones y al poder, para llegar al
aniquilamiento completo, a la desnudez total, al no tener nada, ni siquiera un lugaren
el suelo. Al decirle al Padre: «Que se haga tu voluntad», renuncid a tode esto. Renuncid
hasta llegar a identificar su voluntad totalmente con la voluntad del Padre.

Llego asi al «todo» real de la cumbre mds alta del ser: «ser uno» con Dios verdadero,
quien no es déspota ni usurpador, sino Verdad eterna y Amor eterno. Asi se restaura la
verdadera imagen de Dios y del hombre: negando aquella imagen falsa contenida en



la satdnica propuesta del «ser como Dioss. En su aniquilamiento terreno, Jesis iden-
tificindose con la voluntad del Padre, resiste al poder de la fuerza arbitraria a la cual
todo se le permite. El se une con Dios, y asi se une al verdadero poder que abarca el
ciela, la tierra, el tiempo y la eternidad. 5u unidn con Dios es tan grande, que el poder
de El se hace suyo. En lo alto del monte de la transfiguracién, Jesiis anuncia un poder
que nace de la fuente de la cruz, poder que es la contradiccion absoluta de aquel otro

poder arbitrario que todo quiere poseer, gozar y realizar.

3. La naturaleza del poder de Jesiis: poder en la obediencia; poder asumido
con responsabilidad

Preguntémonos atn mas concretamente: ;Cudl es en realidad la naturaleza de este

poder? ;5e trata realmente de poder? ;Qué podemos esperar de

{...) Este proceso. €17 Todo lo que hemos dicho resulta lejano a nuestras experiencias
supone evidentemente lg  existenciales de hoy. Tenemos, por eso, que aproximarnos lentamen-
desmitificacidn cristiana  te, paso a paso, a la realidad que constituye este poder, tanteando

del mundo, a través de  para intentar comprenderla. Como primer paso me parece titil hacer

la cual le fue dado al  una observacion lingiifstica; para designar el poder de Jesus, el
hiombre la certeza de no  Nuevo Testamento no emplea una palabra que signifique la fuerza
vivir bajo las amenazas  inherente del hombre, un poder que existe en naturaleza. Utiliza
de fuerzas divinas ocultas,  la palabra wexusian, que se usa en la lengua griega para expresar
sino mds bien enun el derecho de hacer algo, derecho que a la vez estd anclado en la
mundo creado por Dios  legislacion de un Estado. Esta palabra sefiala la posibilidad que la
segin criterios racionales,  ley da de obrar con plenos poderes: derecho, licencia, libertad'. Se
Aguel mundo gue Dios  trata de un poder conferido, que proviene de un todo de derecho,
nos confid para gue con  de una forma de justicia. Es un pleno poder, derivado de un poder
nuestra inteligencia  superior y que, por eso, Hene autoridad. Es poder que proviene de
intentemoy reflexionar  la obediencia, un poder responsable frente a un orden interior y

los pensamientos de sy enraizado en él. La palabra que la Biblia usa para hablar del poder
inteligencia v aprendamos  de Jestis ofrece ya en si misma una interpretacidn profunda acerca
a gobernarlo, a ordenarlo  de la naturaleza de este poder, el cual no consiste en fuerza fisica
y a impregnarlo g partir de o técnica. El poder de Jesis no es el de un viejo Goliath como tam-
sus pensamientos.  poco el de un Goliath moderno, sino es un poder que nace de la

obediencia, de una relacidn que es responsabilidad por el ser y

responsabilidad de la Verdad y del Bien. Es un poder humilde, tal como estd descrito en
el himneo cristolégico de la Carta a los Filipenses (2,5-11). Cristo no defiende su identidad
divina como €l ladrén que defiende su botin, que es un poder por fin conquistade, con
el cual puede gozar la vida. Esa actitud del ladrdén corresponde al concepto corriente
de poder y, en realidad, es sefial de impotencia: el botin no le pertenece, por eso le
da uso y lo defiende codiciosamente. Romano Guardini describe en términos muy
hermosos el valor del acto miés personal y propio de Jestas —el himno de la Carta a los
Filipenses habla de ello—, la crucifixion, y la exaltacion que contiene. «La vida entera
de Jesis es expresion del poder en la humildad... en la cbediencia a la voluntad del

1 ofr, W, Foerstes, en: TWALKT I} B50-571, an modo particular 559 ¥ 563.



Padre. Para Jests la obediencia no es algo secundario. Ella constituye el nticleo de su
ser..»' Asimismo, su poder no conoce «limites impuestos desde afuera, conoce un solo
limite que le viene del propio interior...: la voluntad del Padre aceptada en libertad». Ya
habiamos afirmado: Es un poder que se autoposee soberanamente hasta el punto de
«poder renunciar a si mismos». El poder de Jests es, como el érmine exusia lo indica,
poder que nace de la obediencia. Esto significa también que es poder en un conjunto
global de derecho, el cual es en si mismio poder. Pero el cuerpo de derecho que lo apoya
y del cual él proviene no es, en Gltimo términe, un conjunto de preceptos, sine que es
la volunitad de Dios, que es el orden del Bien y de la Verdad, del Amor personificado.
El poder de Jests es poder fundamentado en el amor, es el amor que se hace poder.
Es poder que de lo tangible y visible nos conduce a lo invisible y verdaderamente real
del poderoso amor de Dios, Es un poder que es camino, camino cuya meta es hacer
avanzar al hombre, de modo que se trascienda a si mismo y entre en el Amor, Aqui
podemos anticipar brevemente un tercer aspecto que se deriva de

éste: Jesiis confirid exusia a su Iglesia. Ella participa del pleno poder  Son pocos los que

de Jestis y todo su poder no es otra cosa sino la participaciénen el jodavia ven en Dios una

pleno poder de Jestis y, como tal, sumisitn a su criterio y partici-  amenaza; demasiada

pacion en su naturaleza, ex la distancia que nos
separa de Dios, v hay otras

4. Los dos modos de poder: poder de dominio y poder de amenazas que actualmente

obediencia se hacen mucho mds

Resumiendo lo dicho, podemos afirmar: El poder de Dios se ma-

concretas. El oo lado de
£51¢ Proceso es gue aun

nifiesta visiblemente en el mundo en el poder de Jesucristo. Este  para la persona gue cree
nace de la identificacién de la voluntad de Jests con la voluntad del  se va haciendo mds dificil
Padre, y tiene sus raices més profundas enla cruz. El poder de Jests  ver en Dios la esperanza
establecié su morada en el mundo a través de los plenos poderes  de su vida, la esperanza de
conferidos a la Iglesia. Antes de continuar con estos pensamientos  puestra historia, de forma
y entrar a analizar nuestra vida practica, como también la vida de  gue edifigue su vida en

la Iglesia y del sacerdote hoy, quiero recordar todavia otro pasaje  base g ella.

de las Escrituras que expone de manera nuclear la naturaleza del

falso poder v muestra definitivamente lo que significa y lo que no significa el poder de
Dios en el mundo y para el hombre. Me refiero a la narracidn del primer pecado (Gen
3). Adén «toma el fruto que le promete el conocimiento del bien y del mal. Mas €l no
quiere conocer por conocer, para percibir la realidad, para someterse a ella y viviren
sintonia con ella a partir de esta percepcion.

El deseo que despierta el didlogo con la serpiente es precisamente contrario a esta
perspectiva: Adan quiere conocer para conquistar poder. Este conocimiento no preten-
de ser un entender mejor el lenguaje del ser, tampoco un purificar sus capacidades
auditivas para escuchar vy asf obedecer mejor. Addn quiere conocer y saber porque el
poder de Dios se le ha hecho sespechose y pretende enfrentarlo con un poder igual.
Adan quiere conocer porque estd convencido que el hombre solo encuentra la liber-

2 R Guasdird, Dis Macht, Versuch einer Wegweisung (Wiezburg 1952 38
3 i 38,



tad en la rebelion. El mismo quiere ser un Dios, y para €l esto significa no tener que
escuchar, sino ejercer poder. Conocer permite reinar, permite dominar. Se trata de
un saber puramente funcional, que quiere usufructuar y subyugar. El poder visto de
esta manera no es un poder responsable, sino solamente un dominar y disponer. Su
naturaleza parece consistir precisamente en no tener a nadie sobre él, en referir todo
a s{ mismo y a sus propios intereses, para transformarse en «gloria del poder»,
Asimismo, aparece un nexo interno entre esta escena y los tres pasajes de la Escritura
que ya meditamos: el monte de las promesas de Satands, el monte del crucificado
que resucitd y, finalmente, la referencia de la Carta a los Filipenses sobre Addn como
contrafigura de Cristo. La narracidn del primer pecado muestra lo que sucede cuando
se acepta la oferta de poder de Satands: El poder se opone a la obediencia, la libertad
a la responsabilidad. En este caso, el saber se valoriza segin el poder que efectia
y se priva el saber de sus componentes éticos. Sin pretender considerar las ciencias
naturales y la técnica como obras del demonio, es necesario reconocer que las formas
actuales de dominio sobre la naturaleza reflejan algo de este espiritu.* En este sentido
es significativa una afirmacién de Thomas Hobbes: «Conocer un

Dios aparece cada vez mds ~ objeto significa saber lo que uno puede hacer con él cuando lo
superfluo v finalmente hasta  tiene».” Parece evidente que no es éste el «dominio» sobre la crea-
incémodo v obstaculizante,  cién que Dios confirié al hombre. (Gen 1,28-30) Ya mucho antes de
Para Dios quedd solamente  las controversias ecoldgicas, Romano Guardini habia descrito el
la subjetividad y, dentro  verdadero dominio en términos precisos: «El hombre es sefior por

de lo poco que aiin a Dios 12 gracia y tiene que ejercer su dominio con responsabilidad frente
le resta, El es reducidoa @ Aquel que es Sefior por esencia... Dominar no significa que el
un simple sentimiento casi  hombre imponga su voluntad a la naturaleza, sino que su poseer,
vacio de significado, o en  su configurar y su trabajo deben provenir de su conocimiento y
su defecto también aparece  deben estar en sintonia con ¢l Su saber debe acoger la verdad de

como un espia gue me 1o que el ser es en sf..»."

observa por el agujero dela  Intentemos ahora recoger lo que hasta aqui hemos ido meditando.
cerradura de mi existencia, Preguntémonos nuevamente: /Tiene Dios poder sobre el mundo?
coartande mi libertad. {,..)  {Es su poder esperanza para nosotros? De antemane hay que

il

reconocer la existencia de un tipo de poder que nos es muy co-
nocido: el poder que se opone a Dios, que intenta prescindir de El hasta eliminarlo.
La caracteristica esencial de ese poder consiste en considerar a las personas como
meros objetos y puras funciones, sometiéndolas al servicio de la propia voluntad. No
reconoce a las personas ni a las cosas como realidades vivas con derechos propios,
cuya forma de ser exige respeto, sino las personas se tratan como funciones, como
mdquinas, como algo sin vida. Tal poder, en Gltimo término, es poder de muerte.
Quien lo utiliza estd forzado inevitablemente a entrar en la dindmica de las leves de
la muerte. La norma que impone a los otros se transforma en ley propia; asi se realiza
lo que Dios le dijo a Addn: «5i comieres de este fruto morirdss, (Gen 2,17) Esto no

4 Imparkantes reflecings Bl respicho en 5, Dewis, D Abschalfung oes Mensched (Ewnsledeln 19790, oh inodlo particflar 7288

§ Citaty segian R, Spaemann, Die Unantastbarkeil des menschichen Lebens (Rommendar 2 instripkiion der Hongregation fir gig Gisu.
bonshehng dbgr eihische Fragen dbr Blmadizin, Merder Frelburg 15871 TL

& bog. ol 265,



puede dejar de suceder cuando el poder se usa contra la obediencia. El hombre no
es Sefior del ser, aunque le ha sido posible desmontarlo y montarlo en grandes frag-
mentos, como si se tratara de una maquina. El hombre no puede vivir en oposicion
al ser, y cuando cree convencerse de lo contrario, cae en el poder de la mentira, es
decir, del «no-ser», del ser ficticio, en fin, del dominio de la muerte.

A veces este poder presenta caracter{sticas muy tentadoras que logran atraer, Es
verdad que estos sucesos son pasajeros, mas pueden ser también duraderos, y su
brille puede cegar. Sin embargo, este poder no es el verdadero y real. Pero el poder
inherente al ser es mds fuerte, y quien lo ejerce gana. El poder que radica en el ser, no
es un poder propio, sino poder del Creador, Sabemos por la fe que el Creador no es

solamente la Verdad, sino también el Amor. Esta afirmacidn podria
sonar melancolica si supiéramos muchas cosas que pasan en el

(...} De agui gue comienza,

mundo, de las cuales no nos damos cuenta en el radio de nuestra  en forma mus sutil atin,
vida y de nuestras experiencias. Pero a la luz de la nueva relacion el mismo proceso gue la
con Dios y con el mundo que £l mismo nos ofrece en Jesucristo, tal  magia habia intentado en
afirmacion se transforma en expresion de una esperanza triunfal.  relacidn a la naturaleza:
Ahora podemos invertir los términos: La verdad y el amor son  hay que defenderse de ese
idénticos al poder de Dios, pues El no posee tinicamente esa verdad ~ Dios, hay gue aniguilario,
y ese amor, sino gue El mismo es Verdad y Amor. La verdad y el  hay que penetrarlo para
amor son y constituyen entonces en el mundo el poder verdadero  poder luchar contra él,

y definitivo. En ellos se fundamenta la esperanza de la Iglesia, la  El psicoandlisis y la psi-

esperanza de los cristianos. Mds aun, son la verdad y el amor los

cotergpia son esa magia de

que hacen que la existencia cristiana sea esperanza,. A la Iglesiase o interior que el hombre
le pueden quitar muchas cosas en este mundo. Ella puede sufrir  wfiliza para conguistar el
grandes y dolorosas derrotas. dominio sobre su alma y

Constantemnente surgen en ella muchas cosas que la apartan de lo
que ella realmente es. Son precisamente estas cosas las que le son

liberarse de la amenaza
gque Dios representa. Mas

arrancadas de las manos. Mas ella no perece; al contrario, su ser el alma asi develada pierde
emerge siempre renovado y retoma nuevas fuerzas. El barco de  su libértad, v el dominio

la Iglesia es la nave de la esperanza. A ella podemos subirnos sin  contra Dies asf adguirido
miedo. Quien la gufa y la protege es el mismo Sefior del mundo.  s¢ rebela contra el hombre.,

II

En la primera parte hemos tratado de comprender lo que es el poder de Dios y la
razdn por la cual ese poder significa para nosotros esperanza v no una amenaza. En
la segunda etapa de reflexidn intentaremos aplicar lo dicho a la vida de la Iglesia en
general y del sacerdote y sus colaboradores en particular. Preguntémonos: ;Como pue-
de penetrar este poder en nuestra vida? ;Como puede llegar a ser, de forma concreta,
esperanza para nosotros y para los hombres en este momento histdrico? ;Cudles son
las condiciones para que tal esperanza llegue a nosotros y se torne posesion nuestra?
Las preguntas fundamentales de la primera parte sobre la naturaleza del poder las
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traté mds bien con ejemplos y referencias que de modo exhaustivo y sistemdtico. Mucho
menos quisiera pretender ahora el desarrollo de una doctrina global de la vida cristia-
na y sacerdotal en relacion al poder de la esperanza de Dios. Simplemente intentaré,
a partir de las reflexiones realizadas, iluminar sin mucha sistematizacién un par de
pensamientos que se imponen.

1. La fe como puerta para el poder de Dios

La constatacion fundamental de la primera parte la podemos sintetizar asi: El poder
—en el sentido de la plenitud del poder de Jesucristo- es poder que procede de una
relacién mutua, es poder conferido a quien es obediente y, con responsabilidad, de-
vuelve a Cnisto lo reabido. Conforme a esto, tanto el sacerdote como el cristiano en
general tienen que ser personas que viven esencialmente de y en una relacion con Dios.

Es esa la ilusoria mentira

El sacerdote debe ser un creyente, aquel que permanece en didlogo
con Dios. De no ser asf, es initil toda su actividad. Lo més grande

; de””wm”* gue un sacerdote puede hacer por los hombres es ser lo que es: un
s o del SEFIMARERY  hombre de fe. Gracias a lo que es, posibilita la entrada de Dios, de
i de Dios, mentira este Otro en el mundo. Y si el Otro no actia, es nuestro actuar muy

utilizada c@mﬂm poca cosa. Sin embargo, donde los hombres intuyen, 'Aqui hay
por EI. demonia para uno que cree, gque vive con y a partir de Dios’, su intuicion genera
Eﬂ?ﬁﬂr “{Mﬁ Y esperanza. La fe del sacerdote les abre una puerta a los hombres:

J P‘m’d"“' Wlibertad de v, ioderamente s posible creer aun hoy. Cada acto humano de fe
D“f”'.‘sm m‘gm’; &5 un creer-con-el-otro, y por eso es tan importante aquel que me
exigiendo su precio: poder precede en la fe. Desde todo punto de vista la fe del sacerdote, mds
que 3¢ mﬂﬂi_’“}'l’“’bf’?’m que la de cualquier creyente, estd expuesta a lalucha, pues los demis
base del terror, del miedo, se apoyan en la fe suya. Enun momento histdrico tiene €l que vencer
dff egolsmo; PM_‘T y superar en sf mismo las luchas de fe que los hombres sufren. Por
m‘i’f‘“m'{”wmhdﬂ eso las crisis de la Iglesia y de fe se hacen con frecuencia mds agudas
prdjimo y £ la idolatria ¥ se manifiestan primero entre sacerdotes y religiosos que entre el
del FrOpas i Sq:m:fs resto del pueblo de Dios. También corre el peligro el sacerdote de
pamcmﬁrmqﬁﬂ considerar el mundo de la fe como algo natural que incomoda y

SOn E.Hﬂ:!' F-Tmﬂm las cansa, tal como sucedid primero con el hermano menor y mas tarde
caracteristicas del poder mayor. Cuando sucede esto, los que estdn en medio del mun-
que, de otro modo, MO3E  do—sobre todo aquellos que, a partir de la experiencia de su vacio,

reencontraron la fe- son capaces de ayudar al sacerdote, asi como
el regreso del hermano menor a la casa paterna ayudd al hermano
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mayor. Estos han experimentado los desiertos del mundo y han redescubierto la belleza
del hogar, belleza que se habia transformado en carga para los que permanecieron en
casa. Asi sucede el mutuo dar y recibir que hay en la fe, donde sacerdote y laicos se
regalan mutuamente la cercania de Dios. Es necesario que el sacerdote cultive la humil-
dad correspondiente a lo donado. El no debe permitir que en su corazén despierte
el orgullo del hermano mayor que piensa: Este imitil que goza del cobijamiento del
hogar no tiene idea del peso que es la fidelidad. En nosotros se manifiesta este orgulio
muchas veces como una especie de complejo de superioridad que dice entre st ;Qué



pueden saber laicos en el mundo acerca de los problemas de la interpretacion eritica

de la Biblia y de todas las otras criticas? ;Qué saben ellos del abuso del poder en la

Iglesia y de toda la miseria de su historia? La soberbia de los especialistas en materia

de fe no es mds gue una obsesion clega, tipica de quien cree saberlo todo mejor. La

fe que en el desierto de un mundo sin Dies, incluso en la batea de cerdos que es la
conversacion vacia y sin alma, redescubre el agua fresca de la palabra de Dios, puede

saber menos que el especialista sobre la critica del texto biblico. Sin embargp, esta fe

puede superarlo todo por la clarividencia con que reconoce la esencia en le profundo

del pozo de la palabra de Dios. El cansancio del hermano mayor se daréd siempre de
nuevo, pero este no debe transformarse en obstinacién que no es capaz de escuchar

las hermosas palabras del Padre: Todo lo mie es tuyo. En su creer el sacerdote debe
preceder, pero también debe ser lo suficientemente humilde para seguir v acompafiar

a los demds en la fe. El los fortalece en la fe, pero también la recibe de ellos,

Por eso no es evidente que afirmemos: Es creyendo que permitimos

que la fuerza de Dios penetre en el mundo. El primer ‘trabajo’ que  «La vida entera de Jenis
le corresponde a un sacerdote es ser creyente, siempre de nuevoy g5 expresion del poder
cada vez mds. La fe nunca se da por si sola: debe ser vivida. Ellanos  en lg humildad... en la
lleva al didlogo con Dios, didlogo que comprende tanto el hablar  phediencia a la voluntad
como el escuchar. La oracidn es inseparable de la fe. El iempo que  del Padre, Para Jesis
el sacerdote dedica a la oracidn y a escuchar la Sagrada Escritura  [g obediencia no es algo
nunca es iempo perdido para su trabajo pastoral ni tiempo que le  secundario, Ella constine
roba a los hombres. Ellos detectan si acaso la actividad y el hablar ¢ micleo de su ser,..».
de su parroco proceden de la oracién o de su trabajo intelectual.  Agimismo, su poder no
Fl debe conducir a su comunidad, mds allé de toda su actividad, a  conoce «limites impuestos
través de la oracidn, debe incluirla en su oracion y entregarla astal  desde afuera, conoce un
poder de Dios. Naturalmente, también aqui se repite el dar y recibir  solo limite gue le viene
mutup: Toda oracion es oracion con la Iglesia orante, y escuchar de- del propio interior....
bidamente a la Escritura es posible sélo en sintonfa con la Iglesia.  jg voluntad del Padre
Antes de profundizar en ese pensamiento, quisiera tocar otro aspecto  aceptada en libertad»
del tema ‘fe’ que se nos presenta a partir del niicleo de la primera  {Romano Guardini).
parte de la conferencia: Fe es obediencia. Es unién de nuestra vo-

luntad con la voluntad de Dios y, precisamente por eso, imitacién de Cristo, ya que

lo esencial del camine de Cristo es su caminar hacia la fusion de su voluntad con la
voluntad de Dios. La redencion del mundo tiene su raiz en la oracién en el Huerto

de los Olivos -No mi voluntad, sino la tuya- en esta oracion que, como centro de la

fe vivida, nos entregd el Sefior en el Padrenuestro. Al mismo tiempo tocamos aqui la
dimension més mariana de la fe y de la existencia cristiana. «Feliz ti que has creidos,

asi saluda Elizabeth a Maria. El acto de fe por el cual ella llegd a ser puerta de Dios

para €l mundo, abriendo en él un espacio de esperanza, de “bienaventuranza’, es —en

su esencia- un acto de obediencia: Higase en mi tu voluntad; todo mi ser se orienta

en una relacién de servicio frente a H. Fe significa para Ella ponerse a disposicidn,

decir su si. En este acto de fe Ella entrega su propia existencia a Dios como lugar de

su actuar. Fe no es una actitud al lado de otras, sino la subordinacion del propio ser a

la voluntad de Dios y, de esta manera, a la voluntad de la Verdad y del Amor. En su
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enciclica mariana el Papa ha interpretado la fe de Maria de un modo hermosamente
profundo. Y el afio mariano deberia impulsarnos a seguir a Maria en la meditacion
para aprender de nuevo de y con Marfa la fe que es obediencia de toda nuestra exis-
tencia.” Quisiera elegir solamente dos de los elementos de la enciclica que nos pueden
conducir a una mds profunda comprension de la fe de Maria y con ello de la fe como
obediencia. Se trata de la referencia al Salmo 40,68, al cual alude la Caria a los Hebreos
(10,5-7) como una interpretacion de aquel acto de obediencia de Jesus frente al Padre,
realizado en la encarnacidén v en la cruz: «MNo quisiste sacrificios ni oblaciones, pero me
has preparadoun cuerpo... si, vengo para hacer tu voluntad». En su ¢ al nacimiento del

El pader de Jesis es,
como el término exusia

lo indica, poder que nace
de la obediencia, Esto
significa también que

5 poder en un conjunto
global de derecho, el cual
3 en s mismo poder,
Pero el cuerpo de

derecho gue lo apova y
del cual éf proviene no

es, en ulttmo término, un
conjunto de preceptos,
sing que es la voluntad de
Diios, gue es el orden del
Bien v de la Verdad, del
Amor personificado. El
poder de Jesiis es poder
fundamentado en

el amaor, ex el amor gue se

hace poder.,

Hijo de Dios por la fuerza del Espiritu Santo en su seno, Maria pone a
disposicidn su cuerpo, todo su ser, como lugar para el actuar de Dios.
En esa palabra la voluntad de Maria se identifica con la voluntad
del Hijo. En la sintonia de ese si «me has preparado un cuerpo» se
hace posible la encarnacién y el nacimiento de Dios. Para que Dios
pueda entrar en el mundo, pueda nacer, en el mundo, es necesario
que se repita ese si mariano, esa conformidad de nuestra veluntad
con la voluntad de Dios.

En la cruz se reactualiza nueva y definitivamente esa situacién. Ya
no se vislambra nada de la gloria del Padre David de la cual hablaba
la promesa. La situacién de fe de Abraham se revive en su extrema
oscuridad. «Me has preparado un cuerpo... aqui estoy» ~palabra de
disponibilidad aceptada totalmente. La oscuridad en la cual se en-
cuentra Marfa es la plena identificacion con la voluntad de Dios, La
fe es la comunidn en la cruz, v solo en ella llega a la plenitud: El lugar
de la no-redencidn es el inicio de la redencién. Creo que debemos re-
descubrir esta espiritualidad de la cruz. Esta nos parecié demasiado
pasiva, pesimista y sentimental. Pero si no nos ejercitamos en subir
a la cruz, ;como podremes cargarla cuando nos sea impuesta? Un
amigo mio que durante anos tuvo que someterse a una didlisis renal
¥ que vefa como la vida se le escapaba cada vez mds de las manos,
contd una vez que como nifio le gustaba mucho el Via crucis y que
luego también lo rezaba con gusto. Cuando supo de su terrible

diagndstico se quedd como paralizado. Pero de repente pensé: Ahora se hace realidad
1o que siempre rezaba, ahora puedo acompanarlo de verdad; El me ha incluido en su
Via crucis. Asi volvio a ser alegre, una alegria que irradié hasta el dltimo momento,
haciendo visible el resplandor de su fe, Utilizo una expresion de Guardini: Debemos
reaprender squé fuerza libertadora contiene el dominio de si mismo; como el sufrimiento
aceptado interiormente transforma al hombre; y como todo crecimiento real no depende
tnicamente del trabajo, sino también del sacrificio heche libremente»*

T Cojoaqel peraankenics pue ool detaiipdaments an mil comentanc de {8 enclchce, pubvao por Heder Mana - Gofies Ja zum
Manschen, Papst lohanres Paul ll, Enzyliike uttar des Erldsarss (Frelbuerg 1087 11635,

B iog, oil. BB, T, Gesitschipwa explica on i nuews Bhvo de manera impresiosants s riacion enire sufrimients ¥ gadia, enire suffimients y
ragdiefoian; e Kt der Dhnmaehtigen, Weished aes dem Lyiden (Wapperital 987 mepecipbnente 21-25.
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2. La Escritura como lugar del poder de Dios, fuente de nuestra esperanza

Fe es obediencia. Esta significa redescubrir la forma esencial de nuestro ser -la crea-
tureidad- y, de acuerdo con ello, legar a ser auténticos. Significa reconocer la relacién
de responsabilidad como forma fundamental de nuestra existencia, de modo que la
amenaza se torne en poder; el peligro, en esperanza. Esa obediencia la debemos a Dios:
Obediencta que presupone y posibilita una relacién viva y dindmica con Dios, pues
s6lo el obediente percibe a Dios. Pero para que nuestra obediencia sea concreta, para
gue no confundamos involuntariamente a Dios con la proyeccion de nuestros propios

deseos, Dios mismo se hizo concreto de muchas maneras:

En primer lugar en su palabra. Por lo tanto, la obediencia frente a Dios es relacion de
obediencia frente a su palabra. Debemos recuperar la relacion de respeto v de obediencia
frente a la Biblia, actitud que hoy dia con frecuencia corre el peligro de perderse. Tanto

individualmente como en grupos se tiende a crear una biblia propia
abase de diferenciacion de fuentes y con eritica de la tradicion, biblia
propia que contrapone a la totalidad de la Escritura de la Iglesia. Tal
actitud ya no es obediencia frente a la palabra de Dios, sino afirma-
cidn de la propia posicidn, hecha con ayuda de un montaje de textos
seleccionados u omitidos, en Gltimo término segun los deseos de la
propia posicidn. La exégesis histrico-critica puede ser una ayuda
inmensa para una comprensidn mejor de la Biblia cuando sus ins-
trumentos cientificos se utilizan con aquel amor respetuose que se
esfuerza por captar el don de Dios lo mas exacta v cuidadosamente
posible. Pero tal exégesis se equivoca en su tarea cuando deja de ser
camino hacia un escuchar més atento, sometiendo el texto a una
especie de tortura —por asi decirlo- hasta arrancarle forzosamente
las respuestas que €l nos queria negar. En su polémica con el tedlo-
go racionalista Eunomius, Gregorio de Niza traté estos problemas,

El poder de Dios se
manifiesta visiblemente

en el mundo en el poder

de Jesucristo. Este nace

de la identificacion de la
vilduntad de Jesds con la
voluntad del Padre, y tiene
sus raices mds profundas
en la cruz. El poder de
Jesiis establecid su morada
en el munde a traves de los
plenas poderes conferidos
a la Iglesia.

ya en el siglo IV, en forma que atin tiene validez, Eunomius afirmaba que era posible
formarse un concepto de Dios lo suficientemente perfecto como para captar realmente
su ser y describirlo exactamente. Al respecto Gregorio comentt que Eunomius trataba
«de encerrar la inconmensurabilidad de la naturaleza de Dios en la mano de un nifios.
Obviamente, el pensar cientifico aspira a este modo de comprensién que trata de tomar
las cosas en la mano para poder utilizarlas. «Transforma cada misterio en una ‘cosa’.
Gregorio habla de gumnoloyewy; ‘tratar a manera de las ciencias naturales’. Pero el mis-
terio de la teologfa es una cosa, Ia ciencia de la naturaleza otra»”. ;No habrd, en nuestra
exégesis, en nuestro moderno trato con la Escritura, demasiado ¢uotohoyerv? ;No la
tratamos en realidad asi como tratarfamos materia del laboratorio? ;No la transfor-
mamos de hecho en una cosa muerta que montamos y desmontamos arbitrariamente?
LY dénde queda lo esencial de la interpretacion que no percibe la palabra dnicamente
come una coleccion de textos sin vida, sino que percibe en ella més bien a la persona
viva que habla? 5i ya la palabra humana se trasciende infinitamente a si misma y remite
mds alld de la palabra material a lo indecible e inagotable, ;no deberia aplicarse esto

9 HA. von Balthasar en su intiotuccian a Gregonio de Nir, Der varsisgelte Quel!, Ausisgung des Hohen Liedes (Einsiedein 19841 17,
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mucho mds a agquella palabra cuyo objeto dltimo y verdadero creemos que es el mismo
Dios? ;Mo deberfamos desarrollar nuevamente métodos que respeten esa capacidad
de las palabras de trascenderse, métodos que respeten esta trascendencia de la palabra
de Dios? ; Métodos, abiertos a esa realidad, que acogen la experiencia de los santos con
esa palabra, experiencias de aquellos que no solamente han leido la palabra, sino que
han penetrado con la propia vida su sentido mds profundo?
Quisiera citar nuevamente a Gregorio de Niza. Encontré una imagen que ¢l aplica al
uso correcto de Ja Eseritura. A primera vista nos puede hacer sonrefr por su contenido
alegorico, pero si meditamos su profundidad, nos puede decir muchisimo. Esa imagen
la encontramos en su interpretacion de los preceptos para la cena

Hay que reconocer la  pascual de los judios, Gregorio parte del principio que la palabra de

existencia de un tipo de  Dios es nuestro alimento y, desde alli, se permite aplicar los preceptos

poder que nos ey muy  de la cena al trato con la Biblia. Son dos los preceptos que le pare-

conocido: el poder que se  cen especialmente dignos de reflexidn: El alimento se debe comer
opone a Dios, que intenta  al salir directamente del fuego; los huesos no deben ser quebrados.
prescindir de El hasta eli-  El fuego es imagen del Espiritu Santo: ;No significa entonces ese
minarlo, La caracteristica  precepto que no debemos apartar el alimento divino del fuego vivo,

esencial de ese poder  que no debemos permitir que se enfrie? ; No significa que la lectura

consiste en considerar a  debe realizarse en el fuegp, es decir, en comunidad con el Espiritu
las personas come meros ~ Santo, en la fe viva que nos une con el origen del alimento? Y a la
objetos y puras funciones,  inversa, contiene huesos de los cuales no podemos dispener, gran-
sometiéndolas al servicio  des interrogantes gque se nos imponen y que no podemos resolver.

de la propia voluntad,  «;Cudl es la naturaleza de Dios? ;Qué existia antes de la creacion?
Tal poder, en dltimo  ;Qué hay més alld del mundo visible? ;Qué causalidad determina
términe, ¢s poder  los acontecimientos de la historia?». Hoy dia agregariamos un sin fin

de muerte. Quien lo  de preguntas que nos inguietan adn mds. «No quiebres los huesoss,
wtiliza estd forzado  es decir, «Saber que todo esto corresponde tinicamente al Espiritu

inevitablemente a entrar  Santo...» «No quiebres los huesos». Gregorio interpreta ese versicu-
en la dindmica de las leves  lo con un apotegma del libro de Sabiduria: «Lo que estd sobre tus

ia

de la muerte,  fuerzas no lo procuress, (Ecle 3,23) " También podria haber citado a
Pablo: «No os sobreestiméis mids de lo que conviene estimaros, sino
estimaos moderadamente, cada uno segiin Dios le repartit la medida de la fes. (Rom
12,3} 1. ;No nos dedicamos muchas veces hoy dia a quebrar los huesos de la Escritura,
desmembrandola mucho mas alld de medida licita? Con frecuencia jno estamos muy
lejos del fuego del Espiritu Santo, de la fe viva, de modo que recibimos la palabra como
un alimento frio e indigerible?
Si nos detenemos un momento en la palabra de Pablo de Ta Carta a los Romanos, des-
cubrimos un nuevo aspecto. La justa medida en la propia reflexién sobre los misterios
divinos, es para el apostol, sobre todo, una adhesion a la medida de la fe del Cuerpo de
Cristo: la Iglesia™. En la actualidad se utiliza la Escritura —también entre catélicos— como

10 Giregorio de Nia, De vita Moysis, PG 44, 367 B-0; traducaion nlemana: Der Aufsieg des Moses, traduogion & inbroduccian de M. Blum
{Frefburg 1963} Tos.

11 efr. W Seher. Qo Rdmedkried (Foeitneng 19771 363363,

12 Sahligr, kag, GL 368



un arma en contra de la Iglesia. Ciertamente, como palabra de Dios estd por encima
de la Iglesia que, siempre de nueveo, debe dejarse conducir y purificar por ella. Pero
la palabra no queda fuera del Cuerpeo de Cristo. Su lectura ‘privatizada’ nunca puede
penetrar su sentido mds profunde. Una adecuada lectura biblica presupone que la
leamos donde hizo y hace historia, donde no es testimonio del pasade, sino fuerza
viva del presente: en la Iglesia del Sefior y con los ojos de la Iglesia, ojos de fe. En
este sentido la obediencia a la Escritura es siempre obediencia a la Iglesia. Pero cuan-
do se intenta descartar a la Iglesia de la Biblia —o incluso ponerla en contradiccién
con ella-, la obediencia se vuelve abstracta. La Escritura viva en la Iglesia viva es
fuerza del Dios presente en el mundo —aun hoy-, fuerza que permanece para todas
las generaciones como manantial inagotable de esperanza...

3. La plenitud del poder de la Iglesia y el poder de Dios

De ahf que tocamos oiro aspecto del tema ‘obediencia” la obediencia frente a la
Iglesia. Hoy dia se nos hace particularmente dificil aceptarla. Al

comienzo hemos dicho que lo inquietante de los potentados ac- FE.E:I f&m Ejm
tuales, de las grandes instituciones estatales y econdmicas, es su Hmﬂ; s demﬂiﬂ
anonimidad e inaccesibilidad. Les tenemos miedo a las poderosas - WM ¥
instituciones estatales, politicas y econdmicas que se levantan Tm;'ﬁ E':'
frente a nosotros como pulpos gigantescos que, de forma inevi- ;ﬂﬂfi?ﬂ! del mm;':ﬂf
table, agarran con sus tentdculos a los hombres. Hoy la opinidn N —— e i
publica ve aun las grandes iglesias como tales mecanismos de un ks i il vl
poder andénime, de modo que no seflalan esperanza sino peligro. .

con la voluntad de Dios.

El hombre considera estas iglesias como parte integrante de ese

mundo organizado, como complice en la conspiracion de los po-

deres. Frente a la progresiva anonimizacidn y uniformizacion del mundo se busca
refugio en grupos pequefios.

Aqui se experimenta cercania humana; no dominan las leyes sino el consenso.
Aqui pareciera surgir el pequefio oasis humane que nace del espiritu de Jesds, pero
lamentablemente es perturbado por las exigencias inaceptables y las manifestaciones
de la Iglesia universal. Esta utiliza su poder y, con sus conceptos arcaicos, aplasta
cruelmente el hermoso mundo del grupo. Asi queda el grupo en contradiccién con la
Iglesia, la comunidad con la institucion. Mientras la comunidad constituye un lugar
de esperanza, la institucion representa la amenaza de los poderosos. Aqui valen
dos verdades distintas: la Iglesia necesita experiencias vitales en células pequefias
donde se concretiza la fe y surge un oasis de humanidad. Las formas cambian; en la
Edad Media hubo las fraternidades y las terceras érdenes; la época barroca vigorizd
ambas; hoy dia surgen nombres y formas nuevas, Esta formacion de comunidades
puede llegar a ser conflictiva, pero la Iglesia nunca ha guerido renunciar por com-
pleto a ellas, e incluso el nuevo derecho candnico les da impulso. También es cierto
que en los tltimos decenios la Iglesia se ha institucionalizado excesivamente, tanto
asi que da de pensar. El deseo legitimo de participar ha dado origen a nuevos cuer-
pos organizativos. De tal modo que quien trata de vivir en su Iglesia simplemente
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como cristiano corriente, buscando en ella sélo la comunidad de la palabra v del
sacramento, se siente desvalorizado. Debido a esta estructuracion surge un caos de
tareas que inevitablemente despierta la sensacién de estar confrontado con la propia
impotencia frente a lo impenetrable, un caos que facilmente hace ocultar lo esencial.
Es por eso que las reformas futuras deben apuntar a una reduccién de instituciones
y no a su multiplicacién.
Aun asi, no puedo dejar de denunciar el error fundamental que encuentro con fre-
cuencia en el mode de expresarse de buenos y celosos sacerdotes que dicen: El cris-
tianismo, asi como nosotros lo presentamos, atrae a la juventud, pero la impresion
que da la Iglesia oficial nos destruye todo de nuevo. No quisiera detenerme en lo
absurdo de la expresion ‘Iglesia oficial’; atin mas absurdo y peligroso es la contra-
posicidn de esta afirmacion. Es absolutamente normal que el sacerdote responsable
por un grupo de juventud le sea mds simpdtico que el obispo. Lo gque no es normal
es que de alli nazca la contraposicidn de dos conceptos de Iglesia. 5i la adhesion
al cristianismo ya no apunta a la Iglesia en su totalidad, sino a

La fe es la comunion  lo simpdtico del sacerdote o dirigente laico, se construye sobre

en la cruz, y sdlo enella  arena... sobre el dirigente que habla en su propio nombre, En tal
liega a la plerutud: El lugar  caso se valoriza mds la capacidad del animador gue la plenitud
de la no-redencion es el del poder que le fue conferido. El le da al propic poder ~tal vez
imicto de la redencidn, Creo  inconscientemente- el lugar de la plenitud del poder, considera
que debemos redescubrir  la propia capacidad mds que el poder conferido, el cual debe ser
esta espiritualidad de la  restituido, devuelto a Aquel que lo confiris. Se abandona asi la

cruz. Esta nos parecid  estructura de exusia, de la cual hablamos en la primera parte, v
demasiado pasiva,  se pierde lo esencial. El valor intrinseco de la Iglesia no consiste

pesimista y sentimental,  en las personas simpaticas que hay en ella, lo cual no deja de ser
Pero si no nos ejercitamos  deseable, y lo que seguramente siempre se dard. Lo intrinseco es
en subir a la cruz, ;eomo  su exusia: A ella le fue conferide el poder, la plenitud del poder
podremos cargarla cuando  para pronunciar palabras salvificas y realizar actos salvificos que

i

nos seq impuesta’ el hombre necesita y que él nunca podré darse a si mismo. Nadie

puede apropiarse del Yo de Cristo o del Yo de Dios. S5in embargo,
es con este Yo que habla el sacerdote cuando dice: «Este es mi cuerpo» o «Yo te per-
dono tus pecados». No los perdona el sacerdote —eso tendria poco valor—. Es Dios
quien perdona; en realidad eso cambia todo. jEs tremendamente impresionante el
hecho de que un hombre pueda servirse del Yo de Dios! Lo puede exclusivamente
gracias a la plenitud del poder que el Sefior ha conferido a su Iglesia. Sin esa ple-
nitud de poder el sacerdote no seria mds que un asistente social. 5in duda eso no
dejaria de ser positivo, pero en la Iglesia buscamos una esperanza mayor que nace
de un poder mayor. En el momento en que estas palabras, que fluyen de la plenitud
del poder, dejan de ser pronunciadas o pierden la transpatencia que sefiala hacia
su origen, ayuda muy poco la cercania humana del grupo pequerio. Se ha perdide
lo esencial, y muy pronto el grupo se dard cuenta de ello. Sin embargo, el grupo
no debe dispensarse del dolor que implica la conversidn, que exige de nosotros lo
que en i no nos gusta, pero que conduce a aquel radio de accién del poder de Dios,
nuestra verdadera esperanza,



La plenitud del poder de la Iglesia es la transparencia del poder de Dios, y por eso

es nuestra esperanza. Por eso, la vinculacién interior con la autoridad de la Iglesia

en un acto de profunda obediencia constituye la decisidon fundamental en la vida

del sacerdote. Una comunidad que no se ama a si misma no puede existir. Y un mi-

nistro ordenado que se opone a la raiz de su mision no puede ni servir al préjimo ni
realizarse, La verdadera realidad de la Iglesia, que en la segunda década del siglo

parecia despertar en las almas, aparece actualmente como una gigantesca institucién
alienada y alienante. Ya hemos dicho que causas diversas determinan este hecho.

Una de las causas decisivas entra en accion cada vez que el ministro ordenado,
llamado a personalizar la institucién y hacerla presente en su propia persona, llega

a ser muro en vez de ventana. Alienacion se repite cada vez que

€l estd en contra de la Iglesia en vez de despertar en los demds  Fe es obediencia, Esta

la confianza en ella, precisamente en el sufrimiento de su propia  significa redescubrir la
lucha de fe. Tal contradiccion extrema no es —gracias a Dios— un  forma esencial de nuestro
caso frecuente. La Iglesia contintia existiendo porgue tiene, hoy  ser —la creatureidad— y,
dia en particular, tantos sacerdotes buenos que la representan  de acuerdo con ellp, llegar
como lugar de esperanza. Pero estamos expuestos a la tentacion,  a ser auténticos. Significa
Por eso, alertos y siempre disponibles, debemos luchar contra los  reconocer la relacidn de
poderes que nos quieren forzar en la direccidn errénea. responsabilidad como
Hablando sobre el tema de la obediencia abarqué mucho mds de  forma fundamental de

lo que me habia propuesto. En realidad me hubiese gustado tocar  nuesira existencia, de
unas cuantas actitudes por las cuales se hace presente en la Iglesia  modo gue la amenaza se
el poder de Dios como esperanza: la ascética, lahumildad, la peni-  torne en poder; el peligro,
tencia; las virtudes naturales y sobrenaturales, como también las  en esperanza.

grandes formas fundamentales de servicio: Martyria, Diaconia,

Liturgia; y por sobre todo, el amor y las formas concretas que éste asume en la vida

de la comunidad. No me es posible hacerlo, pero, de alguna manera, todo lo que

acabo de decir contiene los elementos bdsicos para desarrollar estos temas. En dltimo
kérmino, se trata siempre de interpretar lo que es el amor, porque la esencia del poder

de Dios es el amor. Por eso, es esperanza para nosotros su poder. Puede suceder que

el sacerdote y también la Iglesia oculten la manifestacion visible de esa esperanza. Es

esa la culpa que debemos confesar; para vencerla tenemos que pedir a Dios que nos

ayude. Pero Dios es el mds fuerte. El no retira de la Iglesia la plenitud de su poder, y

esa plenitud de poder que se nos acerca en la palabra y en el sacramento, es atin hoy

dia la luz que nos ilumina, la esperanza que promete vida y futuro. [
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