ALOCUCION A LOS OBISPOS DE CHILE

Unidad en la tradicién de la fe

j Esiimmiﬂs y queridos hermanos!

En primer lugar, querria agradecer de corazén su invitacién tan amable para visitar
vuestro pais y también por ofrecerme esta ocasién de encuentro y didlogo fraterno.
No me hago la ilusidn de que se pueda conocer un pais en una estadia de pocos dias;
sin embargo, es muy importante para mi la oportunidad de poder ver los lugares
donde ustedes trabajan, y tener en alguna medida la experiencia de un ambiente de
vida en la iglesia en esta tierra.
El fin de mis palabras es encarecer el didlogo que queremos tener mutuamente,
De modo general, suelo aprovechar la ocasién que me brinda este en-

Hoy, querria simplemente  cuentro, para exponer brevemente alguna de las cuestiones de mayor
comentar algunas cosas importancia del trabajo en la Congregacion. 5in embargo el cisma,
sobre el caso que concierne  que parece abrirse con las ordenaciones de obispos del 30 de junio,

a Monseiior Lefebvre.  me lleva a apartarme, por esta vez, de esa costumbre. Hoy, querria
Mds que detenerse en  simplemente comentar algunas cosas sobre el caso que concierne a

lo ocurrido, me parece Monsefor Lefebvre. Mds que detenerse en lo ocurrido, me parece que
que puede tener mayor  puede tener mayor trascendencia valorar las ensefianzas que puede
trascendencia valorar las  sacar la Iglesia, para hoy y para el dia de mafiana, del conjunto de los

ensefianzas que puede  acontecimientos. Para ello, querrfa anticipar, en primer lugar, algunas

sacar la Iglesia, para hoy  observaciones sobre la actitud de la Santa Sede, en los cologuios con
¥ para el dia de mafiana,  Monsefior Lefebvre, y continuar después con una reflexion sobre las
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del conjunto de los  causas generales que originan esta situacion y que, por encima del caso
acontecimientos.  particular, nos atafien a todos.

I. La actitud de la Santa Sede en los coloquios con Lefebvre

En los tiltimos meses, hemos invertido una buena cantidad de trabajo en el problema
de Lefebvre, con el empenio sincero de crear para su movimiento un espacio vital
adecuado en el interior de la Iglesia. Se ha criticado a la Santa Sede por esto desde
muchas partes. Se ha dicho que habia cedido a la presidn del cisma; que no habia
defendido con la fuerza debida al Concilio Vaticano II; que, mientras actuaba con
gran dureza con los movimientos progresistas, mostraba demasiada comprension
con la rebelion restauradora. El desarrollo ulterior de los acontecimientos ha refuta-
do suficientemente estas aseveraciones, El mito de la dureza del Vaticano, cara a las
digresiones progresistas, ha resultado una elucubracion vacia. Hasta la fecha, se han
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emitido fundamentalmente amonestaciones, y en ningiin caso penas candnicas en el
sentido propio. El hecho de que Lefebvre haya denunciado al final el acuerdo firma-
do, muestra que la Santa Sede, a pesar de haber hecho concesiones verdaderamente
amplias, no le ha otorgado la licencia global que deseaba. En la parte fundamental
de los acuerdos, Lefebvre habia reconocido que debia aceptar el Vaticano II y las afir-
maciones del Magisterio postconciliar, con la autoridad propia de cada documento.
Es una contradiccidén que sean precisamente aquellos que no han dejado pasar por
alto ninguna ocasién para vocear en todo el mundo su desobediencia al Papa y a
las declaraciones magisteriales de los altimos 20 afios, los que juzgan esta postura




demasiado tibia y piden que se exija una obediencia omnimoda hacia el Vaticano
II. También se pretendia que el Vaticano habia concedido a Lefebvre un derecho al
disenso, que se niega persistentemente a los componentes de tendencia progresista.
En realidad, lo tinico que se afirmaba en el convenio —siguiendo a la Lumen Gentium
en su nimero 25— era el simple hecho de que no todos los documentos del Concilio
tienen el mismo rango. En el acuerdo se preveia también explicitamente que debia
evitarse la polémica publica, y se solicitaba una actitud positiva de respeto a las
medidas y declaraciones oficiales. Se concedia asimismo que la confraternidad pu-
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diera presentar a la Santa Sede —quedando intacto el derecho de
decision de ésta— sus dificultades en cuestiones de interpretacion
y de reformas en el ambito juridico y litdrgico. Todo esto cierta-
mente muestra suficientemente que Roma ha unido, en este dificil
didlogo, la generosidad en todo lo negociable, con la firmeza en lo
esencial. Es muy reveladora la explicacién que el mismo Monsefior
Lefebvre ha dado de la retractacién de su asentimiento. Declard
que ahora habfa comprendido que el acuerdo suscrito apuntaba
solamente a integrar su fundacién en la «Iglesia del Concilio». La
Iglesia Catélica, en comunidn con el Papa es, para €l, la «Iglesia
del Concilio» que se ha desprendido de su propio pasado. Parece
que ya no logra ver que se trata sencillamente de la Iglesia Cato-
lica con la totalidad de la Tradicidn, a la que también pertenece
el Concilio Vaticano IL

II. Reflexiones sobre las causas mas profundas del caso
Lefebvre

El problema planteado por Lefebvre, sin embargo, no se termina
con la ruptura del 30 de junio. Serfa demasiado cémodo dejarse
llevar por una especie de triunfalismo, y pensar que este proble-
ma ha dejado de serlo desde el momento en que el movimiento
de Lefebvre se ha separado netamente de la Iglesia. Un cristiano
nunca puede ni debe alegrarse de una desunién. Aunque con
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toda seguridad la culpa no pueda achacarse a la Santa Sede, es nuestra obligacion
preguntarnos qué errores hemos cometido, qué errores estamos cometiendo. Las
pautas con que se valora el pasado, desde la aparicion del decreto sobre el ecume-
nismo del Vaticano II, deben, como es logico, tener valor también para el presente.
Uno de los descubrimientos fundamentales de la teologia del ecumenismo, es que
los cismas se pueden producir Gnicamente cuando, en la Iglesia, ya no se viven y
aman algunas verdades y algunos valores de la fe cristiana. La verdad marginada se
independiza, queda arrancada de la totalidad de la estructura eclesial, y alrededor
de ella se forma entonces el nuevo movimiento. Nos debe hacer reflexionar el hecho
de que no pocos hombres, mds alld del circulo mds restringido de los miembros de
la confraternidad de Lefebvre, estin viendo en este hombre una especie de guia o,
por lo menos, un aleccionador atil. No es suficiente remitirse a motivos politicos,






ideas sugestivas o elucubraciones imaginativas. La liturgia es el hacerse presente
del Dios tres veces santo entre nosotros, es la zarza ardiente, y es la Alianza de Dios
con el hombre en Jesucristo, el Muerto y Resucitado. La grandeza de la liturgia no se
funda en que ofrezca un entretenimiento interesante, sino en que llega a tocarnos el
Totalmente-Otro, a quien no podriamos hacer venir. Viene porque quiere. Dicho de
otro modo, lo esencial en la liturgia es el misterio, que se realiza en el rito comiin de la
Iglesia; todo lo demas la rebaja. Los hombres lo experimentan vivamente, y se sienten
enganados cuando el misterio se convierte en diversién, cuando el actor principal en
la liturgia ya no es el Dios vivo, sino el sacerdote o el animador litdrgico,

b) La no-arbitrariedad de [a fe y de su continuidad

Defender el Concilio Vaticano II, en contra de Monsefior Lefebvre, como vilido v

vinculante en la Iglesia, es y va a seguir siendo una necesidad. Sin embargo, exis-

te una actitud de miras estrechas que aisla el Vaticano II y que ha provocado la

oposicién. Muchas exposiciones dan la impresidn de que, después del Vaticano II,
todo haya cambiado y lo anterior ya no puede tener validez, o,

Sin embargo, es verdad  en el mejor de los casos, sélo la tendrd a la luz del Vaticano IL El

que, en el movimiento  Concilio Vaticano Segundo no se trata como parte de la totalidad

espiritual del tiempo post-  de la Tradicién viva de la Iglesia, sino directamente como el fin
conciliar, se daba muchas  de la Tradicién y como un recomenzar enteramente de cero. La
veces un olvido, incluso una  verdad es que el mismo Concilio no ha definido ningiin dogma
supresidn de la cuestion de vy ha querido de modo consciente expresarse en un rango mas
la verdad; quizds apun-  modesto, meramente como Concilio pastoral; sin embargo, mu-
tamos agui al problema  chos lo interpretan como si fuera casi el superdogma que quita
crucial de la teologia y la  importancia a todo lo demas.
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pastoral de hoy. {...)  Estaimpresion se refuerza especialmente por hechos que ocurren

en la vida corriente. Lo que antes era considerado lo mds santo -la
forma transmitida por la liturgia—, de repente aparece como lo mds prohibido y lo
inico que con seguridad debe rechazarse. No se tolera la critica a las medidas del
tiempo postconciliar; pero donde estdn en juego las antiguas reglas, o las grandes
verdades de la fe —por ejemplo, la virginidad corporal de Maria, la resurreccidn
corporal de Jesis, la inmortalidad del alma, etc—, o bien no se reacciona en absoluto,
0 bien se hace sdlo de forma extremadamente atenuada. Yo mismo he podido ver,
cuando era profesor, como el mismo obispo que antes del Concilio habia rechazado
a un profesor irreprochable por su modo de hablar un poco tosco, no se veia capaz,
después del Concilio, de rechazar a otro profesor que negaba abiertamente algunas
verdades fundamentales de la fe. Todo esto lleva a muchas personas a preguntarse
si la Iglesia de hoy es realmente todavia la misma de ayer, o si no serd que se la han
cambiado por otra sin avisarles. La nica manera para hacer creible el Vaticano II
es presentarlo claramente como lo que es: una parte de la entera y anica Tradicién

de la Iglesia y de su fe.



¢) La unicidad de la verdad

Dejando ahora aparte la cuestidn litirgica, los puntos centrales del conflicto son,
actualmente, el ataque contra el decreto sobre la libertad religiosa y contra el preten-
dido espiritu de Asis. En ellos Lefebvre traza las fronteras entre su posicion y la de
la Iglesia Catélica de hoy. No es necesario afadir expresamente que no se pueden
aceptar sus afirmaciones en este terreno. Pero no vamos a ocuparnos aqui de sus
errores, sino que queremos preguntarnos donde estd la falta de claridad en nosotros

mismos. Para Lefebvre, se trata de la lucha contra el liberalismo
ideologico, contra la relativizacion de la verdad. Evidentemente,
no estamos de acuerdo con €l en que el texto del Concilio sobre
la libertad religiosa o la oracion de Asis, segiin las intenciones
queridas por el Papa, son relativizaciones, 5in embargo, es verdad
que, en el movimiento espiritual del tiempo postconciliar, se daba
muchas veces un olvido, incluso una supresion de la cuestion de la
verdad; quizds apuntamos aquf al problema crucial de la teologia
y la pastoral de hoy. La «verdad» aparecié de pronto como una
pretension demasiado alta, un «triunfalismo» que ya no podia
permitirse. Este proceso se verifica de modo claro en la crisis en
la que han caido el ideal y la praxis misionera. 5i no apuntamos a
la verdad al anunciar nuestra fe, y si esa verdad ya no es esencial
para la salvacidn del hombre, entonces las misiones pierden su
sentido. En efecto, se deducia y se deduce la conclusion que, en
el futuro, se debe buscar sélo que los cristianos sean buenos cris-
tianos, los musulmanes buenos musulmanes, los hindies buenos
hinddes, etc, Pero, jcémo se puede saber cudndo alguien es «buen»

(...) La «verdad» aparecié
de pronio como una
pretension demasiado alta,
un «triunfalismo» que ya
no podia permitirse.
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modo claro en la crisis en
la que han caido el ideal y
la praxis misionera.

Si no apuntamos a la
verdad al anunciar nuestra
fe, v si esa verdad va no

es esencial para la
salvacion del hombre,
entonces las misiones
pierden su sentido.

cristiano o «buen» musulman? La idea de que todas las religiosas son, hablando con
propiedad, solamente simbolos de lo incomprensible en tiltimo término, gana terreno
rapidamente también en la teologia y ya entra profundamente en la praxis litirgica.
Alli donde se produce ese fenémeno, la fe como tal queda abandonada, pues consiste
precisamente en que yo me confio a la verdad en tanto que reconocida. Asi, cierta-
mente, tenemos todas las motivaciones para volver al buen sentido también en esto.
Si conseguimos mostrar y vivir de nuevo la totalidad de lo catélico en estos puntos,
entonces podemos esperar que el cisma de Lefebvre no serd de larga duracion.
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